दृशभका परयोज्ञन--डाफ्टर 
मगवानदास। दर्दानका प्रयोजन हे 
सांसारिक और पारमार्थिक दोनों दो 
'सुखोंका उत्तमरूप बतलछाना तथा 
दोनोंके साधनका उत्तम उपाय 
दिखाना । इन दोनों सु्खोके साधनकी 
! लिए, समाजकी सुव्यवस्था आवश्यक है। 
इस पुरतकर्म उपरोक्त रूप, 
साधन और समाजकी सुव्यवस्थाके 
[स्वरुपका बर्णण किया गया है। 
साथ ही पुस्तकर्मँ सरलरूपमें दर्शन 
का इतिहास भी दिया गया है । 
विद्वान लेखकने बड़ी सरल 
भाषासे आस जनताकी लिए दर्शन- 
जैसे गम्मीर विषय को समझाया है। 
| १॥) 
चिछ्चिलकास--ओ सम्पूर्णानन्द । 
जगतू क्या है, जगतमें जींबन- 
(का क्‍या खान है, जीवका क्‍या 
स्वरूप है; मतृष्य-जीवनका लक्ष्य क्‍या 
है, इस प्रध्मोकी उत्तरपर ही समाजकी 
'ब्यूइनका आधार निश्चित किया जा 
सकता है। दर्शान इन्हीं मौलिक प्रश्नों 
की अपना विधय बनोता है। इस 
! पुक्षकर्म दाकिर बारितयाद प्रतिपादित 
। किया गया है को दसारी सब पह्ेलियाँ- 
'की सुल्माता है. और हमको कर्तव्य- 
का पथ विलसता है। पुस्तक तीम 
जिप्डोत विभक है--आधार फंड, 
गान खंड तथा परम ३॥) 
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ख़ू पं हें क्‍ 
नाखून क्यों बढ़ते हैं ?” 
बच्चे कभी-कभी चकरमें डाल देनेवाले प्रशव कर बैठते हैं। अव्यश 
पिता बड़ा दयनीय जीव होता है | मेरी छोटी लड़कीने जब उस दिन पूछ 
दिया कि आदमीकी नाखून क्यों बढ़ते हैं, तो में कुछ सोच ही नहीं संका । 
हर तीसरे दिन नाखूस बढ़ जाते हैं | बच्चे कुछ दिनतक अगर उन्हें बढ़ने 
दें, तो माँ-बाप अकसर उन्हें डाँथ करते हैं पर कोई नहीं जानता कि ये 
अभागे नाखून क्यों इस प्रकार बढ़ा करते हैं | का८ दीजिये, 'वे चुपचाप 
दण्ड स्वीकार कर छेंगे; पर निर्लज अपराधीकी भाँति फिर छूटते ही रोधपर 
हाजिर | आखिर ये इतने बेहया क्यों हैं ! 

'. कुछ लाख ही बर्षोंकी बात है, जब ममुष्य' जज्ञछी था; बनमानुष- 
जैसा । उसे नाखुनकी जरूरत थी । झसकी जीवन-रक्षाके लिए नाखून 
बहत जरूरी थे। असरूयों बही असके अख्तर थे । दाँत भी थे, पर नाखूबकी 
बाद ही उनका स्थान था। उनसे दिनी उसे जूझना पड़ता' था, प्रति- 
दंश्ियोकों पछाड़ना पड़ता. था, नाखूम उसके लिए. आवश्यक अंग था | 
फिर धीर-चीरे बह अपने अंगसे बाइरकी वस्तुओंकों स्षरा लेते छगा | पत्थर- 
के ढेले और पेड़की - डा फांमगें झने कगा (रामचंन्द्रजीकी बानरी सेनाके 
पास पैसे ही अख्तर थे ) | उसने हृड्डियोंके भी हथियार बनाये | इन हड्डीक 
हथियारीमें सबसे मजबूत और सबसे पेततिदांसिक था: देवताओंके राजाको 

वज्न, जो दधीखि मुनिकी :हड्डियोंसे बंगा था। मनुष्य और आगे बढ़ा 
: उसने धावुके हथियार पाये | जिनके पास छोहिके शंख और / अन्न से, वे. 
. विजयी हए | देवताओंक राजातक की मताथौके राजासे, इसलिए सहायता" 
लेगी पशती थी कि अनुष्योक राजी पास-लेहेके अंख ये |. असुरोवी पास 
अमेक विधाएँ” थीं, पर छौरेके अछा नहीं थे, शायद ' घोड़े भी नहीं थे | 
' आयोके पास ये दोनों घी थीं। आर्य बिजनी हुए। फिर इतिहास, अपनी 


र्‌ कब्पल्ता 
गतिसे बढ़ता गया । नाग दवरे, सुपर्ण हारे, यक्ष हरे, मन्धर्य हारे, असुर 
हार, राक्षस हारे | छोहेफे अखोंने वाजी मार छी। इतिहास आगे बढ़ा । 
पढीतेवाली बन्दूकोंने, कारतूसोने, तोपोंने, बमेंने, बंग-वपक वायुतर प्रानोंने 
इतिदहासकों किस कीचड़-भरे घाटतक घसीटा है, यह सबको मादम है । 
नख-घर मनुष्य अब एटम-बमपर भरोसा करके आगेको और चल पढ़ा 
है! पर उसके नाखून अब भी बढ़ रहे हैं । अब मी प्रकृति मतुप्यको 
उसके भीतरवाले अख्ससे बश्चित नहीं कर रही है, अब भी वह याद दिला 
देती है कि त॒म्हारे नाखूनकों भ्रुझया नहीं जा राकता | तुम वही राख 
वर्ष पहलेके नख-दन्तावकूम्बी जीव हो--पशुके साथ एक ही सतहपर 
. विचरनेवाले और चरनेवाले | 
ततः किम | में हैरान होकर सोचता हूँ कि मनुष्य आज अपने बच्चे- 
गो नाखून न कायनेके लिए डॉटता है। किसी दिय--कुछ थोड़े छाख 
बर्ष पूर्व--वह अपने बच्चोंकी नाखून नष्ट करनेपर डॉट्ता रहा हीगा। केकिन 
: ग्रक्ृति है कि यह अब भी नाखूनको जिलये जा रही है और मनुष्य है कि 
बह अब भी उसे काटे जा रहा है। थे कम्बख्त रोज बढ़ते हैँ, क्योंकि थे 
थे हैं, नहीं जानते कि मनुष्यकों इससे कोडि-कोंडि गुना शक्तिशाली 
अज्ज मिल चुका है ! मुझे ऐसा व्णता है कि मनुष्य,अब नाखूतकी नहीं 
चाहता। उसके भीतर बर्बर-युगका कोई अबशेप रह जाय, यद उसे असहय 
है | ड्ेकिन यह भी कैसे कहूँ, नाखून कास्नेसे क्या होता है ! भमुष्यको 
 बर्बरता घंथी : कहाँ है, बह बढ़ती ही जा रही दे |. मनुष्येके इतिहासमें, 
हिंरोशिमाका'  हत्याकाण्ड बार-बार थोड़े ही हुआ दे। यह तो उसका 
नेबीनतम रुप है ! मैं मनुष्यके :माखूनकी ओर देखता हूँ, तो कभी-कभी 
निराश हो आता हैं | थे:उसकी भयंकर पाशवी' वृत्तिके जीवन्त प्रतीक . 
. हैं | मनुष्पकी, पशुताकी, जितनी बार भी काट दो, . चह मरना -सहीं 
. जानती । ह 
कुछ हजार साल पहले मनुंध्यनें 'नाखूमकों सुकुमार विनोदोकी लिए... 
“उपयोग लाना शुंर किया थां।. वांत््यायनक  कार्मसूजसे पता चलता है... 


नाखून क्यों बढ़ते हैं !” ्‌ 
कि आजसे दो हजार वर्ष पहलेका भारतवासी नाखूनोंकों जमके रैँवारता 
था | उनके काटनेकी कछा काफी मनोरञ्ञषक बतायी गयी है। 'जिकोण, 
वर्तुंगाकार, चन्द्राकार, दन्तुर आदि विबिध आक्ृततियोंके नाखून उन 
दिनों विदासी नागरिकोंके न जाने किस काम आया करते थे। उनको 
सिक्‍्थक ( मोम ) और अकक्तक (आहछूता) से यत्षपूर्वक. रगड़कर लाल 
और चिकना बनाया जाता था । गौड़देशक छोग उन दिलों बढ़े-बढ़े 
नखोंको पसन्द करते थे और दाक्षिणात्य छोग छोटे नखोंको | अपनी- 
अपनी रुचि है, देशकी भी और कालकी भी | लेकिन समस्त अधोगामिनी 
ब्रक्तियोँंकी ओऔर-नीचे खींचनेवाढी बस्छुओंकों 'भारतवर्षने' मनुष्योचित .. 
बनाया है, यह बात चाहूँ भी तो भूछ नहीं सकती । 

.भानंव-दरीरकों अध्ययन करनेवाले ग्राणि-विशानियोंका निश्चित भरत 
है कि सानव-चित्तकी माँति मानव-शरीरमें मी बहुत-सी अम्यास-जन्य सहज 
बृत्तियाँ रह गयी हैं । दीर्घकालतक उनकी आवश्यकता रही है । अतएव 
शरीरने अपने भीतर ' एक ऐसा गुण पेदा कर 'छिया है कि वे, बृत्तियाँ' 
अनायास ही, ओर शरीरके अनजानमें भी, अपने-आप कास करती हैं | 
नाखूनका बढ़ना उनमेंसे एक है, केशका बढ़ना दूसश है, दोतका दुबारा 
उठना तीसरा है, पलकोंका गिरना चौथां है। और असलमें. सहजांत. 

 बक्तियों अनजानकी स्कतियोंकों ही कहते हैं | हमारी भाषामें भी इसके 
उदाहरण मिलते हैं ।. अगर आदमी अपने शरीरकी, मनकी और वांककी . 
अनायास धटनेवाली बत्तियोकि विषयमें विचार करे, तो उसे अपनी ब्ारत- 
विक प्रवृत्ति पहचाननेम बहुत राहययता मिले । पर कौन सोचता है ! 
'सोचता तो क्या उसे इतना भी पता नहीं चलता कि उसके भीतर नख 
. बढ़ा लेनेकी जो सहजात बृत्ति है, घह उसके पद्युजवका प्रमाण है | काटने- , 
:की.जो प्रश्ृत्ति है, वह उसकी मनुष्यताकी निशानी है और यद्मपि पशुंसके .. 
- सिंह उसके.भीतर रह, गये हैं; पर. वह पद्ुल्वकों छोड़ चुका है | पशु . * 
' बनकर: बेह “आगे नहीं बढ़ सकता । - उसे कोई कौर युस्ता खौजना 
पाहिये। अर बढानेकी पदृत्ति सनुध्यताकी विरोधिनी है... , ' 


सर कब्यल्ता 


मेरा मन पूछता है--किस ओर ? मनुष्य किस ओर बढ़ रहा है ? 
पद्युताकी ओर या मनुष्यताकी ओर ? अख्नर बढ़ानेकी ओर या अख्तर 
काटनेकी ओर | मेरी निर्बोध बालिकाने मानों मनुष्य-जातिसं ही 
प्रन्‍्न॒ किया है--जानते हो, नाखून क्यों बढ़ते हैं?! यह हमारी 
पशुताक अवशोष हैं | मैं मी पूछता हूँ---जानते हो, ये अख-शरस्त्र क्यों 
बढ़ रहे हैं ः--ये हमारी पशुताकी निशानी हैं। भारतीय भाषाओंमें 
प्रायः ही अंगरेजीके इण्डिपेण्डेन्स' शब्दका समानार्थक शब्द नहीं व्यवहृुत 
होता । १५ अगस्तको जब अंगरेजी भाषाकी पन्न “इण्डिपेण्डेन्स” को धोषणा 
कर रहे थे, देशी भाषाके पत्र 'स्वाधीनता-दिवस'की चर्चा कर रहे थे | 
“इण्डिपेण्डेन्स'का अर्थ है अनधीनता या किसीकी अधीनताका अभाव, 
पर स्वाघीनता” शब्दका अर्थ है अपने ही अधीन रहना | अंगरेजीमे 
कहना हो, तो 'सेल्फडिपेण्डेन्स' कह सकते हैं। में कभी-कभी सोचता हूँ 
"कि इतने दिनोंतक अंगरेजीकी अनुवर्तिता करनेके बाद भी भारतवर्ष 
“इण्डिपेण्डेन्स'को अनधीनता क्यों नहीं कह सका ! उसने अपनी आजादी- 
के जितने भी नामकरण किये--स्वतन्त्रता, स्वराज्य, स्वाधीनता--उन 
सबमें सवा का बन्धन अवश्य रखा | यह क्यों संगोगकी बात है या. दसारी 
समूची परम्परा ही अनजानमें, हमारी भाषाके द्वारा प्रकट होती रही है ? 
' मुझे प्राणि-विज्ञनकी बात फिर याद आती है--सहजात बृक्ति अनजानी 
स्मृतियोँका ही नाम है। स्वराज होनेके बाद स्वंभावतः ही हमारे नेता 
ओर विचारशीर नागरिक सोचने छगे हैं कि इस देशको' सच्चे अर्थ 
सुखी कैसे बनाया' जाय | हमारे देशके ढोंग पहली बार यह सोचने लगे 
" हों, ऐसी बांत नहीं, है। हमारा इतिहास बहुत पुराना है, हमारे शासोमें 
' इस समस्याकों माना भाषों और नोना 'पहलओंसे  विंचारा गया. है| हम 
' कोई नौसिखुए नहीं हैं, जो रातों-रात अनजात जंगलम पहँँचाकर अर्क्षित 
छोड़ दिये गये हों । हमारी परम्परा महिसामयी, उत्तराधिकार , चिऐुल . 
और संस्कार उंज्ज्बल हैं | हमारे अनजानंभे भी ये बातें हमें एक खोसे' 
:. दिशामें सोचनेकी प्रेरणा देती हैं| यह जरूर है कि. परिस्थितियाँ बदल गयी 


भाखून क्यों बढ़ते हैं १ ५. 
हैँ | उपकरण नये हो गये हैं और उल्झनोंकी मात्रा भी बहुत बढ़ गयी है, . 
पर मूल समस्याएँ बहुत अधिक नहीं बदली हैं| भारतीय चित्त जो आज 
भी अनभधीमता' के रूपमें न सोचकर 'स्वाधीनता' के रूपमें सोचता है, 
यह हमारे दीर्घकालीन संस्कारोंका फल है | वह 'स्व'के बन्धनकों आसानी- 
से नहीं छोड़ सकता । अपने-आपपर अपनें-आपके द्वारा छगाया हुआ 
बन्धन हमारी संस्कृतिकी बड़ी भारी विशेषता है | में ऐसा तो नहीं मानता 
कि जो-कुछ हमारा पुराना है, जो-कुछ हमारा विशेष है, उससे हम खिपटे 
ही रहें | पुरानेका मोह सब्र समय वाज्छनीय ही नहीं-होता | भरे बच 
को गोद दबाये रहनेबाली “बँदरिया? मनुष्यका आदर्श नहीं बन सकती। . 
परन्त में ऐसा भी नहीं सोच सकता कि, हम नयी अनुसग्धित्साके नशेमें 
चूर होकर अपना सरबस खो दें। कालिदासमे 'कहा था कि सब पुराने . 
अच्छे ही नहीं होते, सब नये खराब ही नहीं होते। मे कोग दोनोंकी 
जाँच कर लेते हैं; जो हितकर होता है उसे ग्रहण करते हैं, मूढ़' छोग 
वृसरोंके इशारेपर .भटकते रहते हैं | सो हमें परीक्षा करके हितकर बांत ' 
' सोच लेनी होगी ओर अगर हमारे पूर्वसब्धित भाण्डारमें वह हितकर वस्तु 
निकल आवे, तो इससे बढ़कर और क्या हो सकता है ! 

: जातियाँ इस देशमसें अनेक आयीं हैँ | छड़ती-झगड़ती भी रही हैं, 
'प्रेमपूर्वक बरस भी गयी हैं | सम्यताकी नाना सीढ़ियोंपर खड़ी और नांना , 
ओर मुख करके चलनेवाढी इन जातियोंकि लिए एक सामान्य घर्म खोज 
निकालना कोई सहज बात नहीं थी। भारतवर्षक ऋषियोंने अनेक प्रकारते, 
अनेक ओरसे इस समसस्‍्याकों सुल्झानेकी कोशिश की थी | पर एक बात : 
' उन्होंने रुक्ष्य की थी |. समस्त बर्णों और समस्त जातियोका एक सामान्य 
' आदर्श भी है। बह है. अपने ही बन्धनोंगे, अपनेको बँधना । मनुष्य , 
पशुसे किस बातमें भिन्न है ! आहार-निद्रा आंदि.पशु-सुरुभ्म स्वभाव छंसके. . 
ठीक वैसे ही हैं, जैसे अन्य प्राणियोक्ि । लेकिन: बह फिर मी पडसे, भिन्न ' 
' है। उसमें संयम है, दूसरेके सुख-दुःखके प्रति समवेदना है, अड्भा' है, तप. | 

है, त्याग है | यद्द मनुष्यके स्वयंक उन्द्रावित अस्धन हैं। इसीडिये मनुष्य ' 
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झगड़े-टंटेकों अपना आदर्श नहीं मानता, गुस्सेम जाकर चढ़ दौड़नेवाले 
अविवेकीको बुरा समझता है ओर बचन, मन और शरीरसे किये गये अस- 
व्याचरणकों गलत आचरण मानता है | यद्द किसी खास जाति या वर्ण या 
समुद्वायका धर्म नहीं है। यह मनुप्य-सात्रका घर्म है। महामारतमें इसी- 
लिये निर्बैर भाव, सत्य ओर अक्रोधकों सब वर्णोका सामान्य धर्म कहा है :- 
पएतद्धि जितय श्रेष्ठ सर्वभूतेषु भारत । 
निर्वेश्ता महाराज सत्यमक्रोध पथ थे ॥ 
अन्यन्न इसमें निरन्तर दानशील्ताको. मी गिनाया गया है ( अनुशासन 
१५०,१० ) | गोतमने ठीक ही कद्दा था कि मनुष्यकी भनुष्यता यही है 
कि बह सबके दुख-सुखकों सहानुभूतिके साथ देखता है। यह आत्म-निर्मित 
, बन्धन ही सनुप्यकों मनुष्य बनाता है। अहिंसा, सत्य और . अक्रोधमूलक 
घर्मका मूल उत्स यही है। मुझे आश्चर्य होता है कि अन॑जानमें भी हमारी 
भाषामें यह भाव कैसे रह गया है| लेकिन मुझे नाखूनके बद़नेपर आश्चर्य 
हुआ था । अज्ञान सर्वत्र आदमीको पछाड़ता है। और आदमी है कि सदा 
उससे छोष्टा लेनेकी कमर कसे है | 
भनुष्यको सुख कैसे मिलेगा! बड़े-बड़े नेता कहते हैं, ' वस्तुओंकी' 
कमी है, और मशीन बैठाओं, ओर उत्पादन बढ़ाओ, और घनकी 
जद्धि करों, और बाह्य उपकरणोकी ताकत बढ़ाओ | एक बूढ़ा था | 
उसने' कहा थरा--बाहर नहीं, भीतरकी ओर देखों। हिंसाकों मनसे 
- बूर करो, मिथ्याको' हृठाओ, क्रोध और हपको दूर 'करो, लोकके लिये- 
कष्ट सही | आशमंकी बात मत सोचो, प्रेमकी बात सोचों;' आत्म-पोषण 
' कौ 'बात॑ सोचो, काम करनेकी बात सोचो। उसने कहा--प्रैंम ही 
. बड़ी चीज है, क्योंकि बंह', इमारे मीतर है। उच्छछुलता पशुकी प्रवृत्ति. 
है, स्वॉका बन्‍्धन मंनुष्यका स्वभाव है। बूढ़ेकी बात अच्छी ढृगी या 
' नेहीं, पता नहीं | उसे गोली मोर दी गयी |. आंदभीक नाखून बढनेकां' 
: प्रेद्वत्ति ही हावी हुई। मैं हैरान होकर सोचता हूँ--बूड़ेने कितमी गईं-” 
'' इईमें पैठकर मनुप्यकी वास्तविक चरितार्थताका पता रूगायां था ! . 


नाखून क्यों बढ़ते हैं ! ७ 
ऐसा कोई दिन आ सकता है, जब कि भनुप्यके नाखूनोंका' बढ़ना 
बन्द हो जायगा | प्राणिशास्त्रयोंका ऐसा अनुमान है कि मनुष्यका अना- 
बच्यक अंग उसी प्रकार झड़ जायगा, जिस प्रकार उसकी एूँछ झड़ गयी 
है | उस दिन भनुप्यकी पशुता भी छप्त हों जायगी | शायद उस दिन 
यह मरणास्रोंका प्रयोग. भी बन्द कर देगा | तबतक इस बातसे छोटे 
बच्चोकी परिचित करा देना वाउछमीय जान पढ़ता है कि नाखूगका बढ़ना 
मनुष्यके भीतरकी पश्चताकी निशानी है और उसे नहीं बढ़ने देना मन॒ष्य- 
की अपनी इच्छा है, अपना आदर्श है।. बृहत्तर जीवनमें अख्र-श्जोंका 
बढ़ने देना मनुष्यकी पश्चताक्षी निशानी है और उनकी बाढ़को शेकना 
मनुण्त्वका, तकाजा है.। भनुप्यमें जो धणा है, जो अनायास--बिना 
सिखाये-आ जाती है, वह पश्चत्वका दोतक है और अपनेकी संत रखना, 
दूसरेके मनोभाबोंका आदर करना मनुष्यका स्वधर्म है। बच्चे यह जाने. 
तो अच्छा हो कि अभ्यास और तपसे प्राप्त वस्ताएँ मनुष्यकी. महिमाकों 
सूचित करती हैं। ह मा ह 
सफलता और चरितार्थतामें अन्तर है। मनुष्य मरणाझ्लेंके संचयनसे, 
बाह्य उपकरणोंके बाहुलयसे उस बस्तुकों पा भी सकता है, जिरो उसने बड़े 
आडम्बरकें साथ सफलता नाम दे रखा है | परन्तु मनुष्यक्नी चरितार्थता 
' प्रेममें है, मैत्रीमें है, त्यागर्मे है, अपनेको सबके मंगलके लिए निःशेष भाव- 
से दे देनेमें है। नाखूनोंका बदूना मनुष्यकी उस अन्ध सहजात इत्तिका 
परिणाम है, जो उसके जीवनमें- सफलता छे आना चाहती है, उसको 
काट देना उस 'स्व-निर्धारित आत्म-बन्धनका फल है, जो उसे, चरि- 
तांर्थताकी ओर के जाती है | ह पद 
कबख्त नाखू बढ़ते हैं तो बढ़े, मन॒प्य उन्हें बढ़ने नहीं देगाः। 
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बसन्तपञ्ञमीमें अमी देर है पर आम अमीसे बोरा गये | द्वर साऊ 
ही मेरी आँखें इन्हें खोजती हैं| बचपनमें सुना था कि वसन्तपश्चमीके 
पहले अगर आम्रमज्ञरी दिख जाय तो उसे हथेढीमें रगड़ लेना चाहिये | 
क्योंकि ऐसी हथेली साल भरतक बिच्छुके जहरकों आसानीसे उतार देती 
है । बचपनमें कई बार आमकी मझरी हथेलीपर रगड़ी है। अब नहीं रग- 
ड़ता | पर वसंन्तपञ्नमीके पहले जब कभी आम्रमञ्जरी दिख जाती है तो 
बिच्छुकी याद अवश्य आ जाती है । सोचता हूँ, आम और बिच्छु्े क्‍या 
सम्बन्ध है ? बिच्छू ऐसा प्राणी है जो आदिम सध्टिके समय जैसा था, 
आज भी प्रायः वैसा ही है। जलू-प्रल्यके पेहलेवाली चह्मनोंकी दराशेंमें 
इसका जेसा शरीर पाया गया है, आज भी वैसा ही है | कम जन्तु इतने 
अपरिवर्तनशील रहे होंगे । उधर आममें जितना परिवतेन हुआ है उतना 
बहुत कम बस्तुओंमें हुआ होगा | पण्डित छोग कहते हैं कि “आम्र! दाब्द 
अम्न' वा अम्ल' शब्दका रुपान्तर है। “अम्न' अर्थत्‌ खा ) आम शुरू 
शुरूमें अपनी खटाईके लिए ही प्रसिद्ध था | बैदिक आये छोगोंगें इस 
' फलछकी कोई विशेष कदर नहीं थी | वहाँ तो स्वादु उददुम्घरम! या जायके- 
दार गूलर ही बड़ा फल था लेकिन 'अमृत' शब्द कुछ इसी “अम्न' का' 
. रूपान्तर रहा होगा.। पहले ' शायद सोमस्सके . खगये हुए रूपको ही - 
अग्नित' ( खट्दा बना हुआ ) कहते होंगे | बादर्म “आम्र' संसारका सबसे 
मीठा फल बन गया जीर “अप्नित' अमृत बन गया | अपना-अपना भाग्य * 
, दै। शब्दोंके मी भाग्य होते हैं | परन्तु यह सब अनुमान ही अनुमान है | 
सत्र भी हो,सकता है, नहीं भी हो सकता है । पण्डितोंसि कौन लड़ता. - 
फिरे | लेकिन बिच्छुके साथ आमका सम्बन्ध चकरमें डाल- देनेवाला है 
. अवस्य । मैं जब आमकी मनोहर मज्ञरियोंको देखता हूँ तब बिच्छूकी याद 
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आं जाती है। बिच्छू--जो संसारका सबसे पुराना, सबसे खूँसट, सबसे 
क्रोधी और सबसे <दकियानूस प्राणी है ! प्रायः मोहक वस्तुओंको देखकर 
अनहूस छोगोंकी याद आ जाती है | सबको आती है क्या ! 

जरा तुक मिलाइये | आम्रमज्जरी मदन देवताका अमोध बाण है और 
बिच्छू मदनविध्वंसी भहादेवका अचूक बाण है। योगीने भोगीकों भस्म 
'कर दिया पर भोगीका अख्त्र योगीक अख्रक्ों व्यर्थ बना रहा है | कुछ 
ठिकाना है इस बेतुकैपनका | परन्तु सारी दुनिया--यानी बच्चोंकी 
दुनिया | --इस बातकों सच मानती आ रही है | । 

.. परयाल भी मेने वसन्तपश्नमीके पहले आम्र-मुकुछ देखे थे । पर बड़ी 
जब्दी वे मुरश्ञा गये | उसी आमकों बुबारा फूलना पड़ा । मुझे बड़ा . 
अद्भुत लगा । आगे-आगे क्‍यों फूलते हो बाबा, जय रुकके ही फूलते | 
कॉन ऐसी यात्रा बिगड़ी जाती थी। मेरें. एक मित्रने. कहा था कि मुझे 
ऐसा ढगता हैं कि नव बधूके समान. यह बरिचारी, आम्र-मझरी जरा-सा 
झाँकने बाहर निकली और सामने हमारे जैसे ,मनहू्सोंकों देखकर ढछजा 
गयी ! वस्तुतः यह मेरे सित्रेकी कव्पना थी । अगर सच होती तो में कहीं 
अँह दिखलाने छायक न रहता | पर मुझे इतिहासकी बात याद था गयी । 
उससे में आश्वस्त हुआ, मनहूरा कहानेकी बदनाभीसे बच गया। बह. 
इतिहास मनोरञ्षक है | सुनाता हूँ । 

' ब्रहुत पहले कालिदासने इसी प्रकार एक बार आंम्र-मजञ्ञरीकों सक्कु- . 
नाते देखा था। शकदुन्तढा 'नाथ्कर्म' वे उसका. कारण बता गये हैं । 
जुष्यन्त पराक्रमी राजा थे | उनके हृद॒यमें एक बार प्रिया-वियोगकी विपम 
ज्याढां जछ रही थी, तभी बसंन्‍्तक्ा पद्मपंण हुआ | राजाने बसमन्तोत्सव न. , 
करनेकी आशा दी | आम बिचारा बुरी तरह छंका'। इसका स्वभाव थोड़ा ' 
"ख्ल है| बसनन्‍त आया नहीं कि व्योकुल होकर फूट पड़ता है |. उस बार. 

' भी हजरत पुलकित हो गये | तबतक' राजाक़ी आजा हुई । बेवकूफ बनना . 
पड़ा:। इने कलियोंके रुपमे मदन देवताने ज्पमा गाण चढ़ाया था। 
बिचारे अंधर्खियें धनुप्की बाण: समेग्नेकी बाध्य हुए 





१५० कव्पत्ता 
शस्मरोडपि चकितस्तूर्णार्धकृष्ट शरम! | जाजकल दुष्यन्त जैसे प्रतापी राजा 
नहीं हैं । पर पिछछी बार भी जब सदन देवताको अपना अर्थकृए्ट शर 
समेग्ना ही पड़ा था तो केसे कहा जाय कि बेसे प्रतापी छोग अब नहीं 
हैं ?! जरूर कोई-न-कोई पराक्रमी भनुष्य कहीं-न-कहीं विरह-ज्वाला् सन्त 
हो रहा होगा । कार्य जब है तो कारण भी होगा ही । इतिहास बदल थोड़े 
जायगा | और इस घटनाके बाद जब कोई कालिदासको मनहूस नहीं 
कहता तो मुझे ही क्‍यों कहेगा ! 

आशा करता हूँ, इस बार आम्र-सझ्नरीको मुस्झाना सहीं पड़ेगा। 
आह्य, कैसा मनोहर कोरक है | बलिदारी है इस आताम्रहरित-पाण्डुर! 
शोभाकी । अभी सुगन्धि नहीं पौछी है किन्तु देर भी नहीं है | कालिदास- 
ने आम्र-कोरकॉकोी बसन्‍्त-कालरूका 'जीवितसर्वस्वा कहा था। उन दिनों 
भारतीय लोगोंका हृदय अधिक संवेदनशील था । वे सुन्दरका सम्मान 
करना जानते थे। ग्रहदेवियाँ इस छाक-रे-पीले आम्रकोरककों देखकर 
आनन्द-प्रिहल हो जाती थीं। थे इस 'कऋगुमज्रछः पुणको श्रद्धा और 
प्रीतिकी दृष्टिसे देखती थीं। आज हमारा संवेदन भोथाः हो गया है। 
पुरानी बातें पढनेसे ऐसा माछू्म होता है जैसे कोई अधभूछा पुराधा सपना' 
है। रस मिद्ता है पर प्रतीति नहीं. होती | एक अजब आजेक्षके साथ, 
पंदता हैँ --- 

'. . आतक्तस्महर्यिपाण्हुर जीवितसब्य वसन्तमासस्सख । 
विद्ञेसि चूदकोर्ण छदमंगरू तुम॑ पसाएमि ॥ 

, » आम्रकोरकॉको प्रसक्ष करनेकी बात मबोच्छवासकी .बहकके, समान 
सुनाई देती है| भनुध्यचित्त इतना नहीं बदछ गया है कि पहचान हीं मे 
आये | पहले छोग अगर आम्रकोरक देखकर माच उठते थे तो इम किक्नों 
'कंमसे कम उछल जरूर पंडना चाहिये । पुष्म-भारसे लदे हुए आम्र-चृक्षकी 
देखकर, सहंज भांवसे 'मिंकर जानेंबाके सैकड़ों सन्ोकी मैने अपनी आँखों 
'देखा है। कोई नाच नहीं उठता । परन्तु एक बार में ' भी थोडा विजन 
हुआ था और एंक कविता लिख डाली थी:। छपायी तो अब भी नहीं है; 
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पर सोचता हूँ छपा देनी चाहिये। बहुत होगा लोग कहेंगे, कवितामें 
कोई सार नहीं है । कौन बड़ा कवि हैं जो अकबि कहानेकी वदनामीसे: 
डरूँ | यह कविता आम्र-कोरकौंकी अद्भुत विहृलकारिणी शक्तिका परि- 

चायक होकर मेरे पास पड़ी हुई है । ह 

कामशास््रमें 'सुबसस्तक नामक उत्सबकी चर्चा आती है| सरस्वती: 
कण्ठाभरणमें लिखा है कि सुबसन्तक बसन्तावतारके दिनको कहते हैं। 
सन्‍्तावततार अर्थात्‌ जिस दिन बसन्त प्रथ्वीपर अबतरित होता है। 
मेरा अनुमान है, बसन्तपशञ्ममी ही बह बसन्तावबतार की तिथि है। 
मास्यसूक्त और हरिभक्तिविलस आदि ग्रन्थौमें इसी दिसकों बसन्तका - 
प्रादुर्भाव-दिवस माना गया है। इसी दिन मदन देबताकी पहली 
पूजा घिहित है | यह भी अच्छा तमाशा है। जम्म हो. वसम्तका और 
उत्सव भदन देवताका । कुछ ठुक नहीं मिलता । मेरा मन पुराने जमानेकी 
लर्ाबोंकों प्रत्मक्ष देखना चाहता है पर हाय देखना क्यों सम्भव है ! 
४2 महाराज भोजदेबन सुब्रसन्तककी एक हंब्की-सी 
झाका दा दे | इस दिन उस युगकी ललयाएँ कणप्ठसें कुबछयकी माला ' 
ओर कानमे बु्लभ आम्र-मञ्नसिताँ, घारण करके गॉवॉको ' जगमग कर, 
देती भीं--...' श 
..'. 'छणपिट॒ठ घूसरत्थणि, महुमअत्तम्मच्छि कुबंठभाहरणे । 
कण्णकञ चूझम्नंजरि, पुत्ति 'तुएं मंडिओ गामो ॥ 

पर' यह अपेक्षाकुत पंरदर्ती समाचार है। इसके पहले क्या होता था ?' 
क्या बसन्तके जन्मदिनकों मदनका जन्मोत्ताव सनायाः जाता था! घर्मः. 
शात्रकी पोथियोंगें' लिखा है कि बसन्तपंश्लमीके दिन. मंदन -देवतांकी.. 
पूजा करनेसे स्वयं श्रीकृण्णचंन्द्रजी, प्रसक्ष होते हैं । यह और' मजेदार बांत' 
"निकली । तास््रिक क्षाचारेसे वि्णु-मजन करनेवाले. बताते हैं कि 'कास- 
गायज्नी ही श्रीकैण-गंयत्री है । तो कॉमदेव और आरक्षण अभिन्न देवतो'- 
हैं ! युराणोंमें किंखा है कि काम देवता: भीकृष्णक घर  पुत्ने-रुपमें. उत्पन्त 
हुए ये | बह कथा भी कुछ, अपने ढंगकी” अनोखी ही है.। कासकेवे ... 
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प्रयुन्नके रूपमें पेदा हुए ओर शम्बर नामक भायावी असुर उन्हें हर ले 
गया ओर समुद्र्म फेंक दिया | मछली उन्हें खा गयी। शंयोगवरश बही 
मछली शम्बस्की भोजनशालामें गयी और बालक फिर उसके पेय्से 
बाहर निकला | काम देवताकी पत्नी रतिदेवी वहाँ पहलेसे ही मौजूद 
थीं। और ऐसे मौकोपर जिरा व्यक्तिका पहुँचना नितान्त आबच्यक 
होता है, वे नारद मुनि भी वहाँ पहुँच गये | रतिकों सारी बातें उन्हीं- 
से सालम हुईं | प्रय म्न पाले गये, शम्बर सारा गया, श्रीकृणकी घरें 
पुत्र ही नहीं, पुत्रवधू भी यथासमय पहुँच गयी; इत्यादि इत्यादि । पुराणों 
में असुर प्रायः ही देव बताये गये हैं। कामदेव उनके दुश्मन हों यह 
तो सगझमें आ जाता है, भागवतोंसे उसका सम्बन्ध कैसे स्थापित हुआ ! 
मेरा मन अधभूले इतिहासके आकाशमें ्वीलकी तरह ऑडरा रहा है, 
. कहीं कुछ चमकती चीज नजर आयी नहीं कि झपाटा मारा | पर कुछ दिख 
नहीं रहा हैं। सुदूर इतिहासके कुज्झटिकाच्छन्न नभोमण्डल्में कुछ देख 
लेनेकी आशा पोसना ही मूर्खता है | पर आदत बुरी चीज है। आया 
के साथ असुरों, दानवों और देत्योंके संघर्षसे हमारा साहितल भरा पड़ा 
है। रह-रहकर मेरा ध्यान सनुष्यक्री इस. अद्भुत बिजय-बात्राकी और 
खिंच जाता है। क्रितना भयद्लूर संघर्ष वह रहा होगा. जब घरमें पाल्मेपर 
सोये हुए.रूडकैतक नुरा लिये जाते होंगे और समुद्र फेंक दिये. जाते 
होंगे; पर हम किस प्रकार उनको. भूल-भाल्कर दोनों विरोधी पक्षों 
उपास्य देवताओंकों समान श्रद्धाके साथ ग्रहण किये हुए हैं! आज इस 
देशमें हिन्दू और मुसलमान इसी प्रकारके लज्नाजनक संघर्षमे व्याप्त हैं |. 
बच्चों और स्वियोंको मार डालना, चढ्ती गाड़ीसे फेंक देना, भनोहर 
'घरोंमे आग छूगा देना मामूली बातें हो गयी हैं | मेश सन कहता है कि. 
ये सब बातें भुद्य दी जायँगी । दोनों दरोंकी अच्छी बातें के ही. जायेगी 
बुरी बातें छोड़ दी जायँँगी । पुराने इतिहायकी ओर दृष्टि ले-जाता हूँ तो. 
. अर्तमान इतिहास. निराशाजनक नहीं माछूम होता.। कभी-कर्भी निकंम्सी 
'आदतोसे भी आराम मिलता है । 
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तो, यह जो भागवत पुराणका शम्बर असुर है, इसका नाम अनेक 
तरहसे पुराने साहित्यमें लिखा मिल्ता है, शम्बर भी मिलता है, सम्बर 
भी और शाबर या साबर भी। कोई विदेशी भाषाका शब्द होगा, 
पण्डितोंने नानाभावसे सुधारकर लिख लिया होगा | यह इन्द्रजाल या 
जादू विद्याका आचार्य माना जाता है अर्थात्‌ यात॒धान' है। यातु और 
जादू शब्द एक ही शब्दक भिन्न-भिन्न रूप हैं| एक भाश्तवर्षक्रा है, दूसरा 
इंरानका । ऐसे अनेक शब्द हैं। ईरानमें थोड़ः बदल गये हैं और हम 
लोग उन्हें विदेशी समझने ठगे हैं| खुदा” शब्द असलूमें वेदिक ्वधा? 
शब्दका भाई है। “नमाज! भी संस्कृत 'नमस! का सगा सम्बन्धी है | 
यातुधान' को ठीक॑-ठीक फारसी बेशर्म सजा दें तो 'जादूदों' हो जायगा । 
कालिका पुराणमें शाबर असुरके नामपर होनेवाले शाबरोत्सवका उल्लेख 
है जिसमें अश्लील गाली देना और- सुनना जरूरी हुआ करता था। यह 
उत्सव सावनमें मनाया जाता,था और वेश्याएँ: प्रमुख रूपसे उसमें भाग 
लेती थीं | संसारमें सभी देशोंमिं एक दिन सालमें ऐसा जरूर मनाया जाता 
'है जिसमें अश्छील गाली-गलौज. आवश्यक भाना जाता है । अपने यहाँ 
' फागुन-चैतमें इस प्रकारका उत्सव मनाया जाता है | इसीकों मद्ननोंत्सवं . 
कहते हैं। में सोचता हूँ कि क्यो मदनोत्संवके समान एक और उत्सव 
। इस दे प्रच्यकतित थां जिसके सुख्य उद्योक्ता असुर छोग' थे ! असुरोके 
'.. साथ मदन देवताके संघर्ष क्या इसीलिये दो विभिन्न संस्कृतियोंका इन्द्र 

: प्रकण होता है ! कौन बंतायेगा ! । 

' आार्योकों इस देशामें सबसे अधिक संघर्ष असुरोंसे ही करना पड़ा 
था। देखों, दानवों और राक्षसोंसे भी उनकी बजी थी, पंर असुर्शेसे ' 
“निपटने उन्हें बड़ी शक्ति ल्यांनी पड़ी थी | वे. थे भी बहुत उन्नत । 
' हुए लरहसे वे संभ्य थे। उन्होंने! बढ़े मगर बसाये थे, महू बनाये . 
. नै, जलू-स्थल्पर, अधिकार जमा दियों था 4 गन्धेयों, यंक्षों और फिन्नेरोंसे 
'आयोको कभी विशेष नहीं, छंड़ना पढ़ा । थे जातियों अधिक शाम्तिग्रिय | 
“थीं विज्ासिताकी, मात्रा इनमें कुछ अधिक श्री | काम देवता या कन्दर्प 
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वस्तुत्तः गन्धर्व ही हैं | केवछ उच्चारण बदरू गया है। ये लोग आर्योसे 
मिल गये थे। असुरोंने इनसे वदलझा लिया था। पर अन्ततक असुर 
विजयी नहीं हुए | उनका संघर्ध असफल सिद्ध हुआ | 

छेकिन आंम्र-मज्जरीके साथ विच्छुका सम्बन्ध अब भी मुझे चबकरमें 
डाले हुए है | पोथियों पढ़ता हूँ, उनका सम्मान भी करता हूँ, पर छोक- 
प्रवादोंकों हँंसकर उड़ा देनेकी शक्ति अभी सश्जय नहीं कर सका हूं । 
मुझे ऐसा छगता है कि इन प्रवादोंमे मनुष्य-समाजका जीवन्त इतिहास 
सुरक्षित है। जब कभी छोक-परम्पराके साथ किसी पोथीका विरोध हो 
जाता है तो मेरे मनमें कुछ नवीन रहस्य पानेंकी आशा उमड़ उठती है | 
सब समय नथी बात सूझती नहीं; पर हार मे नहीं मानता । कभी-कंग्ी 
तो बड़े-बड़े पण्डितोंकी बातमें मुझे असंगति दिख जाती है। कहनेमें हिच- 
कता हूँ, नये पण्डितोंके क्रोषसे डरता हूँ, पर मनसे यह बात किसी ग्रकार 
नहीं जाती कि पण्डितकी बातकी संगति ढलोक-परम्परासे ही छग सकती 
है। कहीं जैसे कुछ छूट रद्द हो, कुछ भूछ रहा हो | एक उदाहरण दूँ। 

क्षेमेद्ध बहुत बढ़े सहृदय और बहुश्रुत आचार्य थे। उन्होंने बहुत-सी 
पोभियाँ लिखी हैं। एकका नाम है 'ओचित्य-विचार-चर्चा | उसमें 
'डन्होंने संशा हब्दोंके, ओचित्यके प्रसंगर्मे कालिव्यसके विक्रमोर्चशीय ना|टक- 
का वह इल्ोक उद्धृत किया है. जिसमें शाजाने विरहातुर अवस्था कहा 
है कि वैसे ही तो दुर्ढम वस्तुओंके' लिए मच पड़नेबाढ -पम्वधाण 
( कामदेव ) मेरे चित्तकों, छलनी किये बॉलता है, अब मदय-पवनसे 
आन्दीलित इन आम्र-बक्षोंने अंकुर दिखा दिये।' जब तो बस भगवान्‌ 
ही मालिक हैं 


इद्मसुलभवस्तुभाथनादुनिवारा) ; 
.. .... ग्रथममपि मनो.मे पश्चवाणं: क्षिणोति । 
किमुंत मल्यवातान्दोलितापाण्डुपत्रे 
.  रपबनसहकारेद शितेष्यकूरेषु ॥ 
अब सहृदय-शिरोमणि शषेमेल्र कहते हैं। कि यह क्राभदेवकों पद्मनांण 
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कहना उचित ही हुआ है । कामदेवके पद्चत्राणोंमे एक.तो यही आम्र- 
अज्नरीका अछुर है | लेकिन मैं विल्कुछ उठ्ठां सोच रहा हूँ | में कहता 
हैँ, पश्नबाण कहनेसे ही तो आम्रकोर्क भी कह डाले गये, फिर ढुबारा 
उनकी चर्चा करना कहाँ रांगत है ! में अगर अच्छा पण्डित होता तो 
क्षेमेद्धकी भी गलती निकालता और कालिदासका भी अनोचित्य सिद्ध 
कंरता, लेकिन खेदके साथ कद्दता हूँ. कि मैं “अच्छा! पण्डित नहीं हूँ । 
मेरा मन पूछता है कि क्‍या कालिदास आम्र-मुकुछोंकों मदन देवताके 
पाँच बाणोंमें नहीं गिनते थे ! वैसे तो संसारके सभी फूल मदन देवताकी 
तूणीरमें आ ही सकते हैं पर कालिदासकी युगर्मे छोक-प्रचलित कोई विश्वास 
ऐसा अबच्य रहा होगा कि आम पॉँच आणोंसे अतिरिक्त है। ऐसान 
होता तो कालिदास इस इछोकर्मे .पश्चगाण' शब्दका प्रयोग न कंस्ते। 

“सबूत दे सकता हूँ | पर सुनता कोन है ? काछिदासने एक, जगह आम्र 
कोरकोंको यह आशीर्वाद दिलाया है कि तुम कामके पाँच बाणोंसे अभ्य- 
घिक बाण बंनों | इस 'अध्यधिक! शब्दका सीधा अथ्थ तो यही माकूम 
होता-है कि पाँचसे अधिक छठा बाण बनों | पर पण्डित छोग कहते हैं.कि 
इसका सही जर्थ है पॉचोमें सबसे अधिक तीश्ण | होगा बाबा, कौन 
झमेलेस पड़े | कया अतीतके अन्धकारमें झाँकनेसे कुछ दिख नहीं सकता !. 

मदन देवता हमारे साहियमें कब आये और उनके बाणोंका, भी कोई 

इतिहास है ? और फिर बिच्छूसे इसका कोई नाताररिश्ता भी है क्या १ 

पुराणोंकी गवाही१९ मान-किया जा सकता है कि अछुरोंकी आखिरी 
हार अनियद्ध ओर अपाके विवाहके अवसरपर हुई थी। असुरोंकी ओरसे 

: भगवान शंकरका समूचा दल लड़ रहा था। शिवजी श्रीक्षण्ससे मेँ थे थे, 

.. अद्यूम्न अर्थात्‌ काम-देवता स्कन्द( देव॑सेनांपति ) से | शिवजीके दलमें. 

“शत थे, पमथ थे, यातुधान थे, वेताल थे, दिनावक थे, दाकिनियाँ थीं. 

:: ब्ैते- थे,.' पिशाच थे, क्रृष्माण्ड थे, अहाराधस थे--यानी पूरी सेना थी | 

“सॉप-बिऋछ भी रहे ही होंगे। जार तो भीर, मैठेरियाका बरुज्ञार भी था । 

, इस लंडीईमे अमुर बुरी तंरंह हारे । शिवजी मी हारे | देवताओं दुर्धर् 


श्द्ध्‌ कव्पलता 


रेनापतिकों कामावततार प्रद्य म्ससे हारना पड़ा । मोर समेत बिचारे भाग 
खड़े हुए | मागवतमें यह कथा बड़े विस्तारसे कही गयी है । इसके बाद 
इतिहासमें कहीं असुरांने सिर नहीं उठाया। शिवजीकी सेना प्रथम बार 
पराजित हुई | केसे ओर कब यत्र म्नने आम्रकोरकोंका बाण सन्धान किया 
ओर बिचारा विच्छू परास्त हुआ,, यह कहानी इतिहासमें दबी रह गयी | 
लेकिन होग जान गये हैं ओर बच्चोंकी दुनियाकों भी पता लग ही गया है 
मैं दूसरी बात सोंच रहा हूँ | फ़ूछ तो दुनियामें अनेक हैं | आम 
' लेकिन, फूलकी अपेक्षा फल रूपमें अधिक विख्यात है। कवि छोगोंकी 
बात छोड़िये | वे ठोग कभी-कभी बहुत बढ़ा-चढाकर बोलते ही हैं। अपने 
भीतर जरा-सी सुड़सुड़ी हुई नहीं कि समझ छेते हैं. कि सारी दुनिया इसी 
प्रकार पागल हो गयी है। हम लोग भी जानते हैं कि आभकी मन्नरी 
मादक होती है लेकिन कवि तो कहता है. कि जब दिगन्त सहकार-मंजरीकी 
: कैसरसे मूछमान हो और मधुपानके लिए. व्याकुल बने हुए, भौरे गली- 
गली घूम रहे हों तो ऐसे भरे बसन्‍्तमे किसके चित्त जत्काठा नहीं 
लहरा उठती --- 
सहकारकुसुमकेसरनिकरभरामोद्सूजिछतादिगन्ते 
भधुरमधुविधुरमघुपे मथों भवेत्‌ करुय नोत्कण्ठा ? 

' अब, अगर किसी सभामे आप यही सवाल पूछ बैठें तो प्रायः सौ फी 
सदी भरे आदमी ही समा सम! कहकर चिल्ला उठेंगे। पर कवि तो!' 
, अपनीदीसी कहे जायगा।. लेकिन बढ़िया हँगड़ा आम दिखाकर अगर 
आप पूछें कि इसे पानेकी उत्कण्टां किसे नहीं है तो सारी सभा “ झुप 
रहेगी | सब मन-ही-मन. कहेंगे, ऐसा भी पूछना क्‍या उचित है ? आम 
: देखकर किसका जी. नहीं. हुलचायेगा ! एक बार कविवर: श्वीन्रभाथ 
' चीन गये थे ॥ उन्हें आम खानेंकोी नहीं मिला' | उन्होंने अपने एक साथी- 
से विनोद कहा---दिखिये;. में ज़ितमे .दिनतक जिऊ्के उसका हिसाब कर 
/ लैनेके बाद जसमेंसे एंक.सांठ कम कर दीजियेगा | क्योंकि जिस साझमें 
- आम खानेको नहीं मिल्य उसको से व्यर्थ समझता हूँ !! अबतक अह 
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रिपोर्ट नहीं मिली कि किसी, कबिने आम्र-मंजरीकी सुगन्धि न पानेकी 
कारण अपने जीवनके किसी वर्षकों व्यर्थ समझा हो ।.तो मेरा कहना यह 
है कि आमकी फूर्लोका वर्णन इतना होना ही नहीं चाहिये । अरबविन्दका' 
हो, अशोकका हो, नवमलिकाका हो, नीलोलकका हो । इनमें फल या 
तो आते ही नहीं या आते भी हैं तो नहीं आनेके बराबर | ये काम- 
देवताके अस्त बन सकते हैं; क्‍योंकि ये अप्सर जातिके पुष्प हैं। इनका 
सोन्दर्थ केवल दिखावेका है। काम-देवताके ये दुलरे हो . सकते हैं | पर . 
आमको क्यों घसीटते हो बाबा ! यह अन्नपृर्णाकां प्रसाद है। यह धन्व- 
न्तरिका अमृत-कलश है | यह घरती माताका मधुर दुग्ध है । ह 

' मेरा अनुमान है कि आम पहले इतना खट्टा होता था और इसका 
फल इतना ,छोटा'होता था कि इसके फलको कोई व्यवहारमें ही नहीं 
'छाता था | सम्मवत्तः यह भी हिमाल्यके पार्वत्य देशका जंगलीं वृक्ष था | 
इसके मनोहर कोरक और दिगन्तको मूर्छित कर देनेवाल आमोद ही.. 
ढछोकचित्तको मोहित करते थ्रे । धीरे-धीरे यह फल मेदानमें आया । मलुष्य- ' 
'के हाथ रूपी पारससे छूकर यह छोहा मी सोना बन गया है। गछुकी 
, सुबर्णप्रसू मृत्तिकानें इसका कायराकब्प कर दिया है। में आश्चर्यसे 
मनुष्यकी अद््ुत शक्तिकी बात सोचता हूँ । आल क्‍्या-से-क्या हो गया, 
बैंगन कंटकारीसे दार्ताकु बन गया.। आम. भी उसी प्रकार बदछा है | न 
जाने मनुष्यक ह्वामांसे बिघादाकी सष्ठिम अभी क्या-क्या परिवर्तन होनेबाले . 
हैं। आज दो दर्मिल भार अन्न संफेठका हाहाकार चित्तको मथ रहा है 
यह शास्वत होकर नहीं भाया है। मनुष्य उसपर विजयी होगा | कितने 
आअव्यवहार्य पदार्थोकों उसने व्यवहार्य बनाया है, कितनी खटाई उसके 
हाथों अमृत! बनी है। कौन जाने यह. महान गोधूमा छता ( गेहूँ.) 
किसी दिन. सम्रमुच गांयोंकि लगनेवाल़े मच्छरोंकों भशानेकी लिए घुआओँ ' 
बैद। करनेके काम शाती हो ! निराश होसेकी कोई बात नहीं है । अनुप्य 
, इस विश्वका हर्जय प्राणी है | 

हाँ; तो उसी. बहुत॑ पुराने जमानेगें गन्धर्व या ( जैसा कि. इसका ., 
२०: 27, | का 
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एक दूसरा उच्चारण संस्कृतमें प्रचलित है ) कन्दर्प देवताने अपने तरकस- 
में इस बाणको सजाया था। कवियोंकों उसी आदिम काछका सन्देश 
बसन्तम सुनायी देता है। छोग क्या गलत कहा करते हैं कि जंहों न जाये 
रवि तहाँ जाय कवि | किस भूले युगकी कथा वें आज भी गाये जा रहे 
हैं? कालिदास जरूर कुछ झिझके थ। शायद उनके जमानेके सहृदय 
ढोग आमकी अरविन्द, अशोक और नवभालिकाकी पंगतम बैठानेमें 
हिचकते थे | अच्छा करते थे | 'वात्यायन कामशास्त्रम जहाँ आम और 
माधबील्ताके विवाहके विशुद्ध विनोदका उत्सव सक्ना गये हैं, व मथा- 
प्रख्यदनिका या आमके नये . टिकोरोंकों खानैके उत्तवकों भूछे नहीं हैं । 
आमक्षी मंजरी विधाताका बरदान है पर आमका- फल भनुष्यकी बुद्धिका 
परिणाम है। मनुष्य प्रकृतिको अनुकूल बना छेनेवाल्ा अदखुत प्राणी है । 
यह विशाल विश्व आश्चर्यजनक दे पर इसको समझनेके लिए, प्रयक्ष करने- 
बाला और इसे करवल्गत करनेक्री लिए जूझनेवाला यह भजुंष्य और भी 
आश्रर्यजनक है । आम्रमंजरी उसी अचरजका सन्देश रेकर आयी है। 
जदुसंगल तुम पसाएमि / 


शिरीपके फूल 


' जहाँ बैठक यह लेख लिख रह हूँ. उसके आगे, पीछे, दाये, बायें, 
शिरीषके अनेक पेड़ हैं। जेठकी जल्ती धूपमें, जब कि धरित्री निर्धूम. 
अग्निकुण्ड बनी हुईं थी, 'शिरीप नीचेसे ऊपरतक फूलेसे लूद गया था । 
कम फूल इस प्रकारकी गर्मीमें फूल सकनेकी हिम्मत करतें हैं | कर्णिकार 
और आरग्वध ( अमल्तास ) की बात में भूछ नहीं रहा हूँ। वे भी 
आसं-पास बहुत हैं | लेकिन शिरीपके साथ आरम्वधकी तुरूना नहीं की जा 
सकती | वह पंर्द्रह-बीस दिनके लिए फूलता है, वसन्त ऋतुक्रे पाशकी 
भाँति | कबीरदासकों इस तरह पनद्रह दिनके लिए रूहुक उठना पसंन्द' नहीं 
थो | यह भी क्‍या कि दस दिन फूछे ओर' फिर खंखड़-के-संखड़--- दिन 
दस फूल फूलिके खंजड़ भवा पास! ऐसे दुमदारोंसे तो 'ढँडरे भछे। 
फूछ दे शिरीप | वसन्तके आगमन साथ लक उठता है, , अंगराइतक तो 
निश्चित रूपसे मस्त बना रहता है । मन रम गया तो भरे भादीमे भी: 
निर्ात फूलता रहता है। जंत्र ऊमंससे ग्राण उंबलता रहता है और छसे | 
हंदय सूखता ' रहता है, 'एकमांत्र' शिरीप कारूजयी आंबधूतको 'भोति 
जीवनकी अजेयताका सनन्‍्त्र प्रचार करता. रहता है | यंत्रपि केबियोंकी भौँति 
हर फूल-पत्तेको देखकर मुग्ध होने लायक हृदय विधाताने नहीं दिया है, 
पर नितान्त दूँठ भी नहीं हूँ। शिरीपक पुण्य मेरे मानस थोड़ा, हिल्लोल्ल 
जरूर ऐदा करते हैं।.* - हा 

शिरीषके पक्ष बढ़े. छाय्रादार होतें...हैं | पुराने मारतंका रईस , 
' जिन मंगल-जनक  वृक्षोंकी अपनी वृक्ष-्वाटिकाकी अहारदीवारीकी पास * 
लगाया कश्ता था; उनने एक शिरीप भी है| (ैडल्म॑दिता' ०५३) अशीक; 
अरिप, गुन्नाग और शिरीयई छायादार और घन मसभ हरीतिसाते': 
परिवेश वृक्ष-याटिका जरूर वही मनोहर दिखती होगो। वाह्वायनने: 


२० कब्पलता 
( कामसूत्र्मे ) बताया है कि वाटिकाके सबन छायादार वृधक्षोकी छायायें 
ही झूला ( प्रेखा दोला ) छगाया जाना घाहिये। यद्यपि पुराने कबि 
बकुलके पेंडमें ऐसी दोछाओंकों लगा देखना चाहते थे, पर शिरीप भी 
क्या बुरा है | डाल इसकी अपेक्षाकृत कमजोर जरूर होती है, पर उसमे 
झुलनेवालियोंका वजन भी तो बहुत ज्यादा नहीं होता । कवियोंकी यही 
तो बुरी आदत है कि बजनका एकदम खयाल नहीं करते। में तुन्दिछ 
नरपतियोंकी बात नहीं कह रहा हूँ, वे चाहे तो छोहेका पेड़ बनवा हें । 
शिरीपका फूल संस्कृत साहित्यमें बहुत कोमल माना गया है। मेरा 
अनुमान है कि कालिदासने यह बात शुरू-शुरूमें प्रचार की होगी | उनका 
कुछ इस पुष्पपर पक्षपात था (मेरा भी है) | कह गये हैं, शिरीष पृष्प केवल 
भेरेंके पदोंका कोमल दबाव सहन कर. सकता है, पक्षियोंका ब्रिल्कुछ 
नहीं-- पद सहेत भ्रमरस्य पेलवं शिरीष पुष्प॑ न पुनः पतत्रिणाम !! अब 
सें इतने बड़े कविकी ब्रातका विरोध केसे करूँ ! सिर्फ विरोध करने- 
की हिम्मत न होती तो भी कुछ कम बुरा नहीं था, यहाँ तो इच्छा भी 
नहीं है। खैर, मैं दूसरी बात कह रहा था | शिरीपकी  फूलोंकी कोमंडता 
देखकर परवर्ती कबियोंने समझा कि उसका सब-कुछ कोमर्७ है ! यह भूछ 
है। इसके फल इतने मजबूत होते हैं. कि नये फूर्लोंके निकल आमेपर, 
भी स्थान नहीं छोड़ते ।. जबतक गये फल पत्ते मिलकर धकियाकर उन्हें 
बाहर नहीं कर देते तबतक बे डे रहंते हैं बसन्तके आगमनके सम्रय 
' जब रारी बनस्थद्वी मृप्प-पत्रसे मर्मरित होती रहती है, शिरीपके पुराने फल 
: बुरी तरह खड़े खड़ाते रहते ६ | मुझे इनको देखकर उम' नेताओंकी बात 
बाद आती हैं, जो किसी प्रकार जमानेक्रा रख नहीं पहचानते और जब- 
तक नयी पौधके छोग उन्हें पक्षा मारकर निकोल नहीं। देते तबतक - जमे 
.. मैं सोचता हूँ कि पुरानेकी यह' अधिकार-लिप्सा. क्यों मंहीं समय 
रहते सावधान हो जांती / जरा और मृत्यु ये दोनों ही.जगतके अतिपरि- 
' चित-और अतिप्रामाणिक सल्य हैं।' तुढंसीदासने 'अकसोसके साथ इनकी 
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सचाईपर मुहर छगायी थी--घराकों प्रमान यही तुछ्सी जो फश सो 
झरा जो बरा सो बुताना !' मैं शिरीषके फर्क्रकों देखकर कहता हूँ कि 
क्यों नहीं फलते ही समझ लेते बाबा, कि झड़ना निश्चित है ! सुनता 
कौन है ? महाकाल देवता सपासप कोड़े ला रहे हैं, जीर्ण और दुर्बल 
झड़ रहे हैं, जिनमें प्राणकणा थोड़ा मी ऊध्व॑मुखी है, वे टिक जाते हैं । 
दुश्त प्राणघारा और सर्वव्यापक काह्याग्निका संघर्ष निरन्तर चल रहा है। 
मूर्ख समझते हैं कि जहाँ बने हैं. वहीं देरतक बने रहें तो कालदेवताकी 
आँख बचा जायेंगे | भोछे हैं वे । ह्िल्ते-डुछते रहो, स्थान बदरूते रहो, 
आंगेकी ओर मुँह किये रहो तो कोड़ेकी मारते बच. भी सकते हो। 
जमे कि मरे | .. 


एक-एक बार मुझे माल्म होता है कि यह शिंरीष एक अदखुत 
अबधूत है | दुःख हो या सुख, वह हार नहीं मानता । न ऊधोका लेना, 
न भाधोका देना । जब धरती और आसमान जलूते रहते हैं. तब भी यह' 
हजरत न-जाने कहाँसे अपना रस खींचते रहते हैं | मोजमें आठो.याम' 
मस्त रहते दे | एक वनस्पति शाख्रीने सुझे बताया है कि यह उसे श्रेणीका 
पेड़ है जो वायुमण्डलसे अपना रस खींचता हैं। जरूर खींचता होगा [.. 
नहीं तो भयंकर छूके समंय इतने कोमक तंतुंजाल,और. ऐसे मुकुंमार 
फैसएको कैसे छगा सकता था | अवधघूतोंके मुँहसे ही संसारकी सबसे संरस 
. रखनाएँ निकली हैं। कबीर बहुत-कुछ इस शिशीषके समान ही थे, मस्त 
और बेपस्थाह, पर सरेस, और मादक | कालिदास भी जरूर अनासक्त 
योगी रहे होंगे। शिरीपके फूल फकड़ाना मस्तीस ही जपज सकते हैं और 
. भेबदतका काव्य उसों प्रकार अनासक्त अनाविंक उंस्मेक्त हृदय उमड़. 
, अकता है ! जी कवि अगाराक नहीं रह सका, जी फकड़ नहीं बन रोका, 
« जो कि+करापेका छेखा-जोला मिलाने उलछझ गया, बह भी बयां कवि , 
' है ! कहते हैं कर्णाई-राजकी प्रिया चिंडिका देवीने गर्वधूर्वक बंध था कि 
' एक क्रथि ब्द्मा से, दूसरे वाल्मीकि और तीसरे व्यार । एकने वेदोंकों 
दिया, बूसरेने रॉमार्यणको' और तीसरेने महागारतकों। इनके अतिरिक्त 


श्र्‌ कव्पव्ता 
और कोई यदि कवि होंनेका दावा. करे तो में कर्णा>-राजकी प्यारी रानी 
उनके सिर्पर अपना बायाँ चरण रखती हूँ-- तिषां मूत्नि दद्यमि वाम- 
चरण कर्णा--राजप्रिया !'' में जानता हूँ कि इस उपाल्म्भसे दुनियाका 
कोई कवि हारा नहीं है पर इसका मतल्व यह नहीं कि कोई छूजाये नहीं 
तो उसे डॉँटा मी न जाय | में कहता हूँ कि कवि बनना है मेरे दोस्तो, 
तो फक्कड़ बनो। शिरीषकी मस्तीकी ओर देखो । छेकिन अनुभवने मुझे 
बताया है कि कोई किसीकी सुनता नहीं । मरने दो ! 
कालिदास वजन टीक रख सकते थे; क्योंकि वे अनासक्त थीगीकी 
स्थिर-प्रशता ओर वचिदग्ध-प्रेमीका हृदय पा चुके थे। कबि शेनेसे क्‍या 
होता है! मैं.भी छंद बना छेता हूँ, तुक जोड़ छेता हैँ और कालिदास 
भी छंद बना लेते. थे--तुक भी जोड़ ही सकते होंगे--इसलिए हम दोनों 
एक श्रेणीके नहीं हो जाते। पुराने सहृदयने किसी ऐसे ही 'दावेदारकों 
फंटकारते हुए कहा था--वियमपि कवंध। कवय। कबयस्ते कालिदासाधा। ! 
मैं तो मुग्ध जोर विस्मय-विमूढ़ होकर कालिदासके एक-एक झोककों देख- 
कर हँरान हो जाता हूँ । अब इस शिरीपके फूलका ही एक उदाहरण 
त्वीजिए । शकुन्तल्वा बहुत सुन्दर थी |. झुन्दर क्या होनेसे कोई हो जाता 
है? देखना चाहिये कि कितने सुन्दर हृदयसे वह सौन्दर्य डुबकी लगाकर 
निकत्य है |, शकुन्तछा काहिदासके .छृदयसे निकली थीं। विधाताकी 
, ओरसे कोई कार्पणष्य महीं था, कबिकी ओरसे मी नहीं | राजा हष्यन्त भी 
' अच्छे-मछे प्रेमी थे। उन्होंने शकुम्तव्यका एक चित्र बनाया था; लेकिन ' 
रह-रहकर उनका मन खीझ उठता था। उहूँ, कहीं-न-कहीं कुछ झूट 
गया है। बंड़ी देरके बाद उन्हें समझमें आया कि शबन्तत्मके कामोंमें थे 
'जस शिरीषर पुण्यकों देना भूछ गये हैं, जिसके. केसर शण्डस्थंछ्तर्क छटके 
हुए थे; और रह गया है शरच्चन्द्रकी किरणोंके समान कौमछ और शाभ्र 
मणल्का हार ।..' 
कृत न कर्णापिंतबन्च्न  सखे 
दिरीप्रमागण्डविरमिब्रकेसरस्‌ | 


शिरीषके फ़ूछ र्श्‌ 
ने वा शरचन्द्रमरीचिकोमर्ल 

मणाल्खूत्र रचित स्तनान्तरे ॥ ' 
कालिदासने यह छोक न लिख दिया होता तो में समझता कि वे भी 
बस और कवियोंकी भाँति कबि थे, सोन्दर्यपर मुग्घ, दुःखसे अभिभूत, 
सुखसे गदगद |! पर कलिदास सीन्दर्यके बाह्य आवरणको भेदकर उसकी 
भीत्तरतक पहुँच सकते थे, दुःख हो कि सुख, थे अपना भाव-र्स उस 
अनासक्त कृपीवलकी भाँति खींच छेते थे जो निर्दलित .ईक्षुदण्डसे एस 
निकाल छेती हैं| कालिदास महान थे, क्योंकि वे अनायक्त रह सके ये । 
छ इसी श्रेणीकी अनासक्ति आधुनिक हिन्दी कवि सुमित्रानन्दन पंत 
है | कविवर रबीन्द्रनाथर्मे यह अनार्साक्त थी | एक जगह उन्होंने लिखा 
राजोद्यानका सिंहद्वार कितना ही अभ्नभेदी क्‍यों न हो, उसकी शिव्प- 
का कितनी ही सुन्दर क्यों न हो, वह यंह नहीं कहता कि हममें आकर 
ही सारा रास्ता समाप्त हों गया | असछ गन्तव्य खान उसे अतिक्रम करतें- 
के बाद ही है। यही बताना उसका कर्तव्य है” फूल हो या पेड़ वह 


अपन-आपस समाम नहीं है | वह किसी अन्य . वस्तुकों | दिखानेंके लिए. 
उठी हुई जैंगुली है | वह इशारा है| । 


शिरीप तर सचमुच पक्के अवधूतकी भाँति मेरे मनमें ऐसी तरंग.जग 
देता है जो ऊपरकी और उठती रहती हैं। इस चिलकती घूपमें इतना सरस 
वह कैसे बना रहता है ! क्या ये बाह्य परिवर्तन--धूप, वर्षो; आँधी ह 
छ--अपने-आपमें सत्म नहीं हैं ! हमारे देशके ऊपंरसे जो यह मार-कोट 
अग्निदाह, दूट-पाट, खून-खच्चरका बचंडर बह गया है, उसके भीतर भी 
क्या खिर रहा जा सकता है ! शिरीप रह सका है। अपने देशका. एंक वृढ़ा' 
रह सका था । क्यों ! मेरा सन पूछता है कि ऐसा क्यों सम्भव हुआ ! .. 
वंथोकि शिरीप्र भी अवधूत है और अपने देशका बह बूंढा भी अवंधूत था। .. 
शिरीष ब्रायुमण्डड्से रस खींचकर इतना कोमछ और इतना कठोर है।गांधी... 
भी वीयुमाडलसे रस खींचकर इतना कोमंक' और इतना बंठौर ही सके 
था। मे जब-जब शिरीपकी ओर देखता हूँ तब-तब हुक उठती हैं हाय, _... 
बह अव्ंधूतः आज कहाँ है प 


भा 
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भारतवर्ष विदेशी शासनसे मुक्त हो गया है। इस मुक्तिके पीछे हमारे 
देशका बड़ा ही रोमहर्पक इतिहास है। छाखों जेलमे सड़ते रहे हैं, हजारों 
घुल-घुलकर मर गये हैं, सैकड़ों फॉसीपर लटक गये है, अपार कष्ठोंसे भरा 
हमारा मुक्ति-संग्राम अब समाप्त हुआ है। अपनी पराधीनत्ता शर बेबसी 
के दिनोंगे भी एक बातमें हम बराबर विरोधियोंसे बीस रहे हे । हमसे 
उनकी अपेक्षा कहीं अधिक नेतिक बल रहा है, घोर विपत्तिक क्षणोर्मि भी 
हमने अन्यायका पक्ष कभी नहीं लिया है, जिम बातकों हम सत्य समझ 
रहे हैं उसके लिए बड़ाते बड़ा बलिदान देनेकों तैयार भी रहे हैं। हमने 
निर्मीक भावसे, गर्वके साथ अपना मस्तक उन्नत रखा है | यही कारण 
है कि इस केवल जीतते ही गये हैं। मद्गात्मा गाँधी जैसे युगावतारका 
नेतृत्व वरण करनेकी शक्ति और बुद्धिमता दममें बराबर बनी रही है । 
अपने आचरण और बक्तब्योंसे हमने एशिया और अफ्रिकाके करोड़ों 
अधिवासियों और अन्य दुखी मनुष्योंमे आशा और. उत्ताहक्ा संचार 
किया है | जिन छोगोंने इस अपूर्य म॒क्ति-संग्रामकों निस्‍्वेक्ष भावसे देखा 
है वे इसके नैतिक स्वरकों देखकर चकित रद गये हैं। किस प्रकार इस, 
- दीन अवस्थाम भी भारतबर्ष इतना उन्नत्त रह सका ! 
, हमारे पूर्वज महापुरुषीने शत्रुके भी शुर्णोका बजान करनेकी सतह 
दी है-+शतरोरपि शुणा वाच्याः। हमें अंगरेजों जैसा शत्रु मिलता था।. . 
अंगरेजम हजार दोष हों, एक बड़ा भारी गुण भी है'। उसे छाज-इर्म है | 
'चह अन्याय करता जरूर है पर उस अन्यायसे रजित भी होता: है। 
क्योंकि उसकी पेरुपरा, अह्यन्‌ है-और उसकी साहित्यमें उदास गुणोंकी 
प्रतिष्ठा है। बहुत कुछ भारतवर्ष जैसा ही। हमारा साहिय और भी. 
विद्वद' है और भी “र्ममूलक है. और इमारी परम्पए और मी . महान है. 
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और भी उदार है । हममें भी लाज-हया बहुत है। नित्य समाचार-पत्रोंमें 
हम अपने नंगे विरोधियोंकों देखते हैं जो झठ बोलनेसें जरा भी संकुचित 
नहीं होते ओर पाप्त करके दूसरोपर निर्लज्जतापूर्वक' दोषारोपण करते हैं | 
सुनकर हमारा खून खोल जाता है | हम सोचते हैं कि ऐसा भी बेहया 
कोई हो सकता है ! कभी-कर्मी हम झझ्षछाते हैं, अपने नेताओंकी सहुप- 
'देशोंसे चिढ जाते हैं, कह उठते हैं, बेहया लोगोंके सामने इन उपदेशोका 
क्या मूल्य है ।/पर सही बात यह है कि हम बहुत अधिक बेहया हों नहीं 
सकते | उस रास्ते हम चाहें भी तो बढ़ नहीं सकते | हमारी हजारों वर्षों- 
की संस्कृति हमारा पैर जकड़ लेती है | हमारा उदार साहित्य हमें लजित 
करता है। मुँँहसे हम चाहे जितना चिंद् ले और कुड़ के, लंगई और 
निर्लजता हमारे रक्तमें है ही नहीं | जब कभी वह आंती. है, . क्षणिक 
आगन्तुक्े रूपमें ही आती है। ' 


| यह सचाई है। यही वास्तविकता हैं। जो हम हो नहीं सकते उसकी ' 
"लिए प्रयत्न करना बेकार है। हम ऋर ओर निर्लजज तो. होनेसे रहे । 
उस्तेजनामे हम कभी घोर अन्याय कर सकते हैं पर-तु निश्चित रुपमे हम, 
बादमे पछतायेंगे । चुटकी 'बजांके हजारों वर्षकी 'संस्कृतिकों . उंड्ाया नहीं 
जा सकता | हम यहं नहीं कद सकते कि हससें दोष नहीं हैं। दोष एक- 
दो हैं! हमसे कम पाप किये हैं ? करोड़ोंकों हमने अनजाने नीच बना ' 
'इखा है, करोड़ौंकों, जान-बूझकर पेरों तंठे दबा रखा है, और. करीड़ोकों 
हमने. उपेक्षासे महान संन्देशोंकि अयोग्य समझ रखा है | नतीजा-यह होता 
है कि जब हम आगे बढ़ने छूगते हैं तब कुछ लीग नीचेकी ओर खींचते 
'हैं--जिस्हें पैरों सके दबाया है. ये कैसे आगे बढ़ने देंगे (--ओर कुछ छोग- - 
-चीजेंकी शोर खीचरं हैं | सो, दोष दोः हँममें बहुत हैं; उसी संस्कृति और . 
साहित्यने उन दायोंकी मी पाल-पीसा है ॥ उसकों जोलनेसे दवा फाप 
है / यह शंतच्छिय चादर खोलकर दिखानेकी चीज गे 
॥९ रस देना ही सश्छा ई--- अं पट; भंशत एव 


अह' सत्र द्वोते हुए भी हमारी पर।परा भद्यन और ड 





9 दशक छू ॥ 
रत |! प्र्स्लु 
गद्य साहित्य ० 


3] | 


द्वू 
है] 
८ 


२६ कव्पल्ता 
विशद्‌ और धर्ममूलक है । हम अपने इन दोपोंके लिए छजित होते हैं 
और जिसमें छाज-हया बच रही है उसकी रक्षा इतिहास-विधाता बराबर 
करते आये हैं | यह हमारी विश्ञार सांस्कृतिक महिमाका ही प्रभाव है कि. 
हम अन्याय करके ठजित होते हैं। ओर अगर यह छजा सच्ची हुई तो' 
हम अन्यायका प्रतिकार भी कर सकते हैं। छाज-शर्मका रहना अच्छा है 
अन्यात करके पछतानेकी आदत बुरी नहीं है। बेसे, सबसे अच्छी बात 
तो यह होती कि हम अन्याय करते ही नहीं । लेकिन आदभी आदमी ही 
| कभी-कभी उत्तेजित भी होता है, कमी-क्मी लजित भी होना चाहद्िये। 
बुरा है, लेकिन यह बुराई हंगईसे अच्छी है | 
मुक्तिका संग्राम जिन दिनों चक रहा था, उन दिनी हमें महान शत्रु 
मिह्म था | बह गुस्सेमें हमें कसकर मारता था देकिन फिर पछताता था 
ओर अवसर मिल्नेपर वीरताका सम्मान चीरकी ही भाँति - करता था । 
मुक्तिका संग्राम समास होते ही हमें दूसरे ग्रकारके शग्रुओंसे पारा पड़ा है । 
छ तो ऐसे लंगे ह कि 'राम राम कहनेके सिवा कुछ दररा सूझता ही. 
नहीं | कुछ ऐसे काइयोां हैं कि बस मुँह राम बगछमें छुरी | इन सबके 
साथ निबय्ना है| निबग्ना तो होगा ही। दुष्मन दुश्मन है। घरमें हो 
तो, बाहर हो तो । ओर भारतवर्षका सबसे विक्रट शत्रु बह है. जो छाज- 
हयाका नाम नहीं जानता, जो झुठ बोलकर गर्व करता है, जो, छुरा भोक 
कर हँसा करता है| ,जिसे पर्म-कर्मसे, कोई बासता नहीं उससे उत्झनाः 
, हँभारे लिए बड़ा केटिन होगा | रक्तमें बेहयाई न हो तो उधार मॉशनेसे.- 
' थोड़े ही ग्रिलेगी ! और यहीं. इस बीरप्रसू' भूमिमें महाकालका, कुण्ठनृत्य 
घरू होता है। हम अगर अवतककी साथे हुए महान्‌ अस्तका उपयोग' 
कर; हैं तो पता नहीं हमे सुप.ठता मिक्ेगी या नहीं ।' जब जंगली सूअर 
आँख इंदकर आक्रमण करता है तब उसे सहपदेशोंसे शान्त किया. जा. 
सकता है गा नहीं ! शायद किया ,जा सकता हो,  झाथद .स.किया' जा। 
सकता हो । सुझे एक भन्‍्त्र-विशेषजकी बात:साहूम है। वे मस्त्रबलेसे . 
सुअर क्या; बांघकी भी बँध सकनेका दावा करते: थे। परन्तु एक आर, 
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जब सचमुच ही सूझरके आक्रमणके शिकार हुए तब मन्त्रपर उनका 
विश्वास नहीं हुआ, दहाथकी छारठीका ही सहारा लेना पड़ा | साधारणसे 
कुछ ऊँचे पहुँचा हुआ आदमी भी भीतिक शक्तियोंका कायछ होता है | 
बहुत ऊँचे पहुँचा हुआ आदमी भी मोतिक शक्तियोंका कायल होता है । 
बहुत ऊँचे जो पहुँच सर्क हैं उनकी संख्या बहुत थोड़ी है। भह्दात्मा 
गाँधीके इस देश भी साई यही है | 
बड़ी कठिन समस्या है। झूठी बातोंको सुनकर चुप हो रहता ही 
भले आदमीकी चाल है। परन्तु इस स्वार्थ और छिप्साके जगतसें जिन 
छोगोंने करोड़ोके जीवन-मश्णका भार कम्घेपर लिया है वे उपेक्षा भी नहीं 
कर सकते | जरा-सी गफलढत हुई कि सारे संसारमें आपके बिरुद्ध जहरीत्म 
वातावरण तैयार हो जायगा। आधुनिक युगका यह एक बड़ा भारी 
अभिशाप है कि गढत बातें बड़ी तेजीसे फैछ जाती हैं। समाचारोंक शीघ्र ' 
आदान-यदानकी साधन इस युगर्म बढ़े प्रबछ हैं और थे और श्ाम्तिसे 
मनुष्यकों भलाईक सोचनेके साधन अब भी बहुत दुर्घढ हैं। सो, जहाँ 
हमें चुप होना चाहिये वहाँ थुध रह सकंना खतरनाक हो गया दे | हमारा 
साथ साहित्य नीति और संचाईका साहित्य है। भारतवर्पषकी आत्मा कभी' 
दंगा-फसाद' और टंटेकों पसन्द नहीं करती परन्त इतनी तेजीसे कूटनीतिं 
और मिध्याफा चक्र चलाया जा रहा है कि हम चुप बैठ नहीं सकते। 
अगर का्खों करोड़ोंको द्यासे वचनां है तो हमें टंटेमे पंड़ ना! ही होगा । 
हम क्रिसीकों सारता नहीं चाहते पर कोई हमप्र अन्यायसे टूट पड़े तो हमे 
जरूर कुछ करना पढ़ेगा | हमारे झन्दर जो हया है ओर अ्यांय करके 
अछतानेकी जो आदत है उसे कोई हमारी दुर्बहता समझे और हमें सारी . 
हुनियाके सामने बदग/म करे बह हमने नहीं सेहा जावेगा ! राह जाना' '' 
भी नहीं चाहिये । सो, हाहत यह है. कि हय सचाई और भद्वतापर हृंढ़. 
रहते हैं क्षीर ओडे बाद-दिवाद और गन्दे गन्दें फादोमें नह्ों पड़ते ठो 
हमारे विरुद्ध. संसार भरमे घहरीढा वातावरण पैयार किया जाता हैं, और 
उनमें उतर पढ़ते है तो हजारों ब्षोके संस्कार बाधा देते हैं। इधर बढ़ते , 


श्ट कव्पलता 
हैं तो उधर खिचना पंड़ता है, उधर बढ़ते हैं तो इधर खिंचना पड़ता है। 
राजनीति कोई अजपा-जाप तो है नहीं ? यह स्वर्थोका संघर्ष है। करोड़ों 
अनुष्योंकी इज्जत ओर जीबन-मरणका भार जिन्होंने उठाया है वे समाधि 
नहीं छगा सकते । उन्हें स्वार्थोके संघर्षमें पड़ना ही पड़ेगा | जोर फिर 
भी हमें स्वार्थी नहीं बनना है । 
हो कैसे ? होमा तो पड़ेगा ही इसे । हमने जब करोड़ोंके जीवनकी 
शक्षाका भार छिया है तब हम उनपर आँच नहीं आमने देंगे, चाहे जो हो 
जाय | हमने जब करोड़ों दूर देशके दल्ति अधिवासियोकि हृद्यर्मे 
आशाकी ज्योति जगायी है तब दम उन्हें निराश नहीं होने देंगे। हमने 
जब करोड़ोंको विपत्ति और दासतासे उबारनेका वचन दिया है तब हम 
, बचन पालन अवश्य करेंगे--चवादहे जितना भी कष्ठ झेलना पड़े | रघुकुछ 
रीति सदा चलि आईं। प्रान जाहिं बर वचन ने जाई ।! यही हमारी 
अहमनीय परम्पराका निचोड़ है | हम से अन्याय करेंगे, न होंने देंगे । हमने 
विश्व-दरबारमें अपना महत्वपूर्ण आसन ग्रहण फिया है । ने हम चुप रह 
सकते हैं, न गलतब्रयानी कर सकते हैं। मनु भगवानने दोनोंको पाप कहा 
है-'अनुंंबन्‌ विश्ववन बाउपि नरो भवति क्िल्विपी |! सो किल्विषी--पाप 
भाजन--तों हम नहीं होंगे । हमें स्वार्थ ओर पेश्मार्थम, सामझस्य तो 
ब्रोजना ही परढ़ेगा । 
हमें महान्‌ संयीग सिंला है | हमारे पूज्य नेताने दिखा दिया है कि 
बढ़ेसे बड़े सत्यका व्यवहारिसे कोई विरोध नहीं है। निष्किय रहकर संत्यकी 
चाते बधारना आसान है। ,कार्य-क्षेत्रमें--स्वार्थोकी संघर्षस्‍्थकीमें महान . 
' आदशोकी रक्षा. करना-कटिन काम है.। ओर हमें वही करना है | 
महाकाल असीम है, .उनका जृत्य' भी. निर्बन्ध है | पर यह जगत्‌ | 
. ससीम है। इसी. सीमाओंसे बिरे सम्पूर्ण बिश्वमें महाकालकों सत्य करना .. 
| पड़ रहा है। प्रसिद्ध नाटककार विशेखंदत्तने. उस | अद्शुत दृश्यकी ऐक: 
कव्पना की थी | अगर उंदण्ड ताप्डवर्के आर्वेशम में एक -क्षणओं लिए भी 
संन्तुढुम खो देते हैं तो. कहीं धरती , घंसक जांती-है, ' कहीं. दिल्याश्षक्त' 


भगवान्‌ मद्यकाटका कुप्ठन्त्य ह र्९्‌ 
लड़खड़ा उठता है और क्षगर एक निमेपके लिए भी लक्ष्यपर दृष्टि स्थिरकर 
देते है तो आगकी चिनगारिपोंसे दिगन्‍त चिनचिया उठता है। आधार 
छोटा हो तो शवाध दृत्य चछेगा कैसे ? तो, महाकाल इसलिए आधार- 
को दृष्टिम रखकर कभी ध्र॒जाओंको समेटते हैं तो कभी वैरॉंकोी संभाल लेते 
हँ---अदूभुत है यह कुप्ठब्॒त्य | परन्तु यदि एक क्षणके लिए यह कुण्ठ- 
सत्य रुक जाय तो संसार अचल हो जाय, ब्राधाओं तथा विष्नोंके स्वरूप 
उसको शह रोक लेँ। महाकाल्कों अपना यह ताण्डव चलते ही रहना 
होगा | राजनीतिमें महान्‌ आदर्शोंका पाछन इस ' कुण्ठटत्या के समान ही 
है | हम कैब आज्या कर सकते हैं कि इतिहास-विधाता हमारी रक्षा 
अधृध्य करेंगे | महाकालका कुण्ठशृत्य ही हमें शरण देगा, वही हमारी 
रक्षा करेगा | हमें अपने आदशोंसे कभी भी च्युत नहीं होना चाहिये। 
घृणा और देंष हमारा शुस्ता नहीं है, अन्याय करना या किये अन्याभ्रकों 
बर्दाइ्त करना हमारा स्वभाव, नहीं है। हम दुर्घलकी रक्षा करेंगे 'और 
अत्याचाशीका विरोध करेंगे | इस मदन आदर्शके लिए हमें जूझना पड़ेगा, ' 
बोट सहनी पड़ेगी, लेकिन हम झुकेंगे नहीं | भमहाकार नहीं रुकते । थे ही. . 
हमारे आदर्श. हैं, क्यों कि हम इतिहास-निर्माण करने चछे हैं। महान परः ' 
म्प्राकी जनक हैं ! महान भारतवर्प, रुकों मत | ठिठको. मत .! सत्य ओर * 
न्यायपर दृढ़ रहो; भगवान, महाक्रालका कुण्ठलृत्य, अवध्य तुम्हें सप्मके 
आसनपर सुरक्षित खेगान-..,., है 
.  पावस्याविर्भवनन्‍्तीमचनतिमवनतेरक्षतःस्वैरपातै- 
संकोचेनेव दोष्णां मुहरभिनयतः स्वछीोकातिगानाम | 
इरष्टि लक्ष्येषु नोग्रां ज्वलनंकणमु्च बध्ततो दाहभीते 
रिव्याधारातुरोधात्‌ जिपुरएविजयितः पातु वः कुण्ठतम्‌। 


॥ 
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भहात्माजीकों एक पढ़े-लिखे हिन्द युवकने गोंडी मार दौ--सहँ समा 
बार कुछ ऐसा बिचित्र और अप्रत्याशित था कि शायद ही किसीने सुनते 
ही विश्वास कर लिया हो। सुझे भी शुरूमे बिश्वास नहीं हुआ, “परन्तु 
बहुत शीघ्र इसकी सचाईका' प्रमाण मिल गया। महात्माजीकों सचमुच 
ही किसीने गोली मार दी थी, सचमुच ही वे सदाके छिए हमें छोड़कर 
अछे गये थे, सचमुच ही पद्मताने मनु प्यताक अमर पौधेकों चर डाला था, 
संचमच हीं भारतवर्षका .मविध्य कुछ समयकी लिए. अन्यकारते आच्छन्न 
हो गया था, सचमुन्च ही हिन्दूं घमके सिर्पर बह करंक छग गया था जो 
उसके हजारों वर्षके इतिहाशर्म अपरिचित था। भहात््माजी सचमुच मार 
डाले गये | उस दिन और उसके दूररे दिन भी दम लोग देरतक रेडियो 
सुनते रहे । इस इणित हत्याने संसारकों बुरी तरह आलोडित कर डाआ | 
हम रेडियोपर महात्माजीके प्रति, प्रदत्त श्रद्धाउ्जछि अथात्‌ शुणगान 
घुनते रहे । बोलमेबालोमें किसीकी वाणी रुद्ध हों जाती थी, किसीकी तेज 
किसी स्वर्ग शोफंका वेग प्रवक्त होता शा, किसौकेमें क्रोघका-+ हम 
सुन रे शे। ने जाने क्यों लुगगा उस दिन अच्छा लग रहा था। मन 
मानों अपगेंदी कही उल्शा रखना चाहुला था।, गानों अपनेकों भुछानेके 
' लिए, ही हम दूसरोकी बातोमे उल्झ हो। बड़ी देसतक यही- अवस्था रह 
ग्रंखिनमें जो सदा रहते तिनकी अंब' कांस कंहासी सुस्यो करे ।!! 
फिर आंपसमें न्बा | होने रूगी | समाचारपत्रीकी हम्बे-रूम्बे प्रष्ठोंपर- 
यह काली. कहानी. छपी और श्रद्धा्जलिका ताँता चढता रहा | किसी 
क्रिसीकी भ्रद्धाउ्जलिका स्वर दबा हुआ-पाया गयी, 'छोग नाराज हो गये, 
किसी किसीने भावषावेशमें बहुत कुछ कह डाछा, झोग कुछ प्ररात्न हो 
: गये । यह सिलसिला भी कुछ दिन चलता रहा | फिर देशव्यापी धर-पकड़ 
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आुरू हुईं । किसीकों ठीक पता नहीं था कि पडयन्चका क्या ओर कैसा 
रूप है, पर सब समझते थे कि है वह बहुत व्यापक । किंसीने इस दलको 
डॉटा, किसीने उस दकको। शोक, श्योध और इणा' एकके बाद एक 

[ती रही और जाती रही | आज भी मन मुक्त नहीं हुआ है । महात्मा- 
जीको खोकर हमने सचमुच क्या सो दिया है यह आज भी  ठीक-ठीक 
समझमें नहीं आ रहा है। इतना भर निश्चित है क्रि हम अनाथ हो गये 
हैं| हम संसारकी इृश्टिमें गिर गये हैं| ओर कहीं मी सहार' नहीं खोज-पा 
शहे हैं। निसपेक्ष और अनावबिल हृष्ठिसे देखनेकी स्थितिमे हम आंज भी 

हीं हैं | कब्र होंगे, इसका भी कोई ठिकाना नहीं 
् | कि 4० 
एक व्यक्ति कितना महान्‌ और कितना व्यापक प्रभावशाली हों 
सकता है ! महात्माजी भारतीय जनताकी समस्त आशा-शाकांक्षाओंक 
साक्षात्‌ विग्रह थे। में केवल दैरान होकर सोचता हूँ कि क्या बात ऐसी 
अही जिसने इस शीर्णकाय मनुप्यकोीं . इतना अद्ेय, इतना मदिशाद्याली:' 
और इतना प्रिय बना दिया था | महात्माजीके प्रति प्रकट की गयी श्रद्धा- 
 झ्लदियोंका विल्लेषण करता हूँ तो मेरा आश्चर्य ही बढ़ता दे । छोगीने उनके 
जीवनके अनेक गुणोकी याद आँसू बहाये हैं। उनका अपूर्व त्याग, . 
छनकी अदूभुत सत्मनिष्ठ, उनका असाधारण विवेक, 'उनको अपार प्रेम 
धारा, 'उनकी अनन्य भक्ति---सबकी ओर छोगोंका: ध्यान गया हैं ।शोौक 
भी कैता पावक-धर्म है । जिन ओोगोके सेँहसे हम कभी प्रेम और सत्यकी 
“बात सुननेकी आशा नहीं कर रहे भे, ने भी द्विधादीन कप्ठसे इनकी 
. महिमा: घोपित कर रहे हैं । जिन कूटनीतिविद्यारदोंके: सुखसे कंभी उच्छ..." 
“घास ओर आवेशका एक भी शब्द नहीं. सुना गया, उन्होंने भी अपना, 
मौन मंग किया हैं।। किसी-किसीके गले निश्चित रुपसे' आवेगपिन्छिंल' . 
' आभोपषां सुनी गनी है। महात्मामे जीकझर जो आश्वर्थ दिखाया था, मरकर 
सन कीएे रान्मय हुआ १ कया 
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समदुच आप्यात्मिक शक्तिकी विजय हुई है 
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श्र कव्पढ्ता 

सक बात निश्चित है। संसारमे सदशुर्णोकि रामझदार अब भी हैं| 
लोग सत्य ओर अहिसाकों आज भी बड़ी चीज मानते हैं, आज भी प्रेम 
और भक्तिको छोग आदरकी इश्सि देखते हैं, आज भो छोग अन्यायके 
प्रतिबाद करनेवालेको श्रद्धापूर्चक स्मरण करते हैं, आज भी विवेक और 
निष्ठाकों वही सम्मान प्राप्त है जो श्रीकृष्ण, बुद्ध था विक्नमादित्यके युगर्म 
प्राप्त था । यह आश्याजनवा समाचार है कि संसारक प्रत्येक देशम छोग 
उन समस्त आचरणोंकी बड़ा समझते हैं, जिन्हें प्रत्येक युगके महापुरुष 
बड़ा कहते आये हैं। मनुष्यता आज भी आसुरी बृत्तिसे श्रेष्ठ मानी जाती 
है| आशा की जानी चाहिये कि एक ऐसा समय आयेगा जब समस्त 
संसार हिंसा, एणा और छीनाक्षपटीके विपाक्त बातावर्णसे मुक्त होगा; 
यदि शब्दोंका कुछ अर्थ होता है तो महात्माजीके निघनके आवसरपर. 
प्रकट किये गये शोकोद्ारोंसे आशा और विद्वासका ही संचार होता है | 

कर डे ; /, ह । 

(जो बात मामूली बुद्धिवाले मनुष्यकी समझमें नहीं आती, वह यह है 
कि तप और त्यायकी सहिसा यदि सबको. मादूम है तो क्यों नहीं लोग 
जम्हें अपनाते. ! यदि सचमुच ही छोस अहिंसाकों बड़ी वस्तु मानते हैं तो 
क्या कारण है कि महात्माजीके प्रति शोक प्रकट करनेके साथ ही ,शाथ- 
तलबारकों सानपर चढ़ाते जा रहे हैं.? कोण यहिं बराबरी और भाई: 
' चारेके लिए मर सिटनेवालेंकी प्रशंसा करते हैं, तो क्यों नहीं साम्राज्य . 

शोषणकी मोहकों छोड़ देते (+ 

मैं बराबर इस, रास्ते सोचता रहा हूँ | संसारम उन शुर्णोंके प्रतिः 
पर्यात श्रद्धा है जिनके प्रचारक लिए महात्माजी जिये और मरे; तो फि 
. शक बारजी ,छुब्ध हों जातां है। कूव्मीतिशकि मुँहसे सत्यक्री 
' प्रशंसा सुनकर मनमें ग्लानि होती है; सेमापतियोंके मुँहसे अध्िंसाकी स्तुति 
सुनता हूँ, तो करेध होता है; सेठों और यामस्तोंकी चँहसे त्याग और तपंकी. 
धर्चा सुनता हूँ तो इॉशलाहट पेंदा होती है; और साम्राज्यवा दियोंओ: भुहसी' 
'तो गांधीका नाम सुनकर ही इणा हो आती है।) जानता हैँ, गांधीके.. 
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जड़ 


अनुयायीक भनमें ऐसे विकार नहीं आने चाहिये, पर छचार हूँ | में 
आपनेको सव समय रोक॑ नहीं पाता | यद्यपि मुझसे अबतक किसीके प्रति 
कोई अशिप्ठ आचरण नहीं हुआ है, लेकिन मनभे इन विकार्येका आना 
भी क्‍या कम बुरा है ? इन अन्तर्विकारोंका कारण क्या है ! 
शायद दुनियाभरके छोगोंकी कमजोरीका पता छगानेकी अपेक्षा 
अपनी कमजोरीका पता' छगा. लेना ज्यादा विश्वसनीय होता है | केवल 
निराश होकर सोचता हैं कि छोटी बुद्धिका इस प्रकार हाथ-पैर मारना 
कुछ फल्प्रसू भी हैं ! 
मैंने महात्माजीक अनेक गुणोंकी अपने भीतर ले आमनेका संकल्प कई 
आार किया है| संकल्पोंकी सचाईक बारेमें मुझे रक्तीभर भी सन्देह नहीं 
है | पर बड़ी जल्दी में विचलित हो गया हूँ । भेरे-जैसें ओर - लोग भी 
दुनियाम होंगे । मेंने अनुभव किया है कि बड़ी बातोंका जीवनमें उतार 
लेना भी तपःसाध्य है। कैवछ संकव्पमात्से कुछ नहीं होता | 'कठोर 
संयम और मानसिक अनुशासनके बिना मनुष्य किसी भी संदृगुणकों नहीं 
अंपना सकता | यह संयम और अनुशासन बढ़े आयाससे प्राप्त होते हैं | 
इसके लिए अभ्यासकी ज॑रूरत होती है। आजंकलकी भाषा इसे चरित्र- 
बल कहने ढूगे हैं । पुराने लोग इसे ' 'जितेन्द्रियता' कहते थे; और यद्यपि 
ये. भाषामें कुछ कठोर जाने पड़ते हैं, तथापि सवाईतक वे ही . पहुँचे थे | 
 महात्माजी उनकी सचाईको- अनुभव. कर घुके थे | इसलिए मे कभी ऐसी 
भाषा बोछा करते थे जो आधुनिक बुद्धिम आसानीसे नहीं प्रवेश कर 
पाती थी | जी 
2. 2 ॥ 

,. .' मेने सन्‌ १९२०-२१ में सुना था कि. महात्तमाजी ' प्रहादर्क समान 
भक्त हैं। किसी देहाती मक्तने यह बांत मुझे “बतायी थी | . बहुत,' दिनों 
तक मैं महात्माजीको ' प्रहादका. अवत्तार' समझता रहा | बादमें “जब 
बुद्धिकों अबिकः बहकने और विकरानेका मौका मिला ती अनेक विद्वानों 
और सहृदयोके सुखसे विभिन्न ऐतिहासिक पुरयोक्ति साथ महत्माजी 


३४, कव्पछता 

की तुलना सुनी | किसीने बुद्धसे, किसीने ईसासे ओर किसीने सुधिष्ठिरसे 
उनकी तुलना की । एक मेरे काकार सित्रका दावों है कि तुल्सीदासके 
गुराने चित्रमें जो चेहरा है वह निश्चित रूपसे महात्माजीके चेहरेसे मिलता 
है। उन्होंने महात्माजीके चेहरेकी रामाबत वेष्णवरक्र रूपम॑ सजाकर तुल्सी 
दासका चित्र बनाया भी है | ऐतिहासिक पुरुषोंके प्रवाहमें मेरा उत्तरकालीस 
चित्त बह गया और ग्रह्मदबाली बात दब गयी | लेकिन महात्माजीकी 
हत्याके तीन चार दिन बाद वह बात मेरे मनमें फिससे उदित हो आयी.। 
वर्षोकी भूछी बात झमसे मानस रंगमचपर क्यों आ गयीं यह एक रहस्य 
ही है | शायद मानस-शास््रमें इसका कोई कारण बताया गया होगा। 
कारण जो भी हो, प्रह्मादकी कथा मुझे स्मरण हो आयी। भागवत, 
निकालकर मैंने: न्सिंहस्तुति पाठ किया | पिछले कई दिनोंमि इस महान 
स्तोच्कों मैंने कई बार पढ़ा है। शाज्रकारने कितने शास्तर-मंथनके बाद 
यह नवनीत निकाव्य है | इसमें एक स्थानपर प्रह्मदने भगवानकी स्तुति. 
करते हुए कहा है कि है परम पुरुष, मौन, बत, शाख्त्रवर्या, जप-तप 
समाधि आदि बातें प्रायः ही उन छोगोंके लिए सिर्फ जीविका. चल्लनेकी . 
. साधन मात्र रद जाती दें. जिन्होंने ( अभ्यास और वैराग्यके हाथ ) अपने 
इन्द्रियगणकों वशमें नहीं कर लिया है | जबतक मनुष्य, अपने इन्द्रियोको 
नहीं जीत छेता, उसमें दृढ़, वरिवबलका बरिकास नहीं हो जाता--तबतक 
बहू इन बातीकों अपने जीवनमें नहीं ग्रहण कर पाता । असंयमी -ममुग्य 
इनका महत्व ने रामझते हों, सो बात नहीं है, पर उनके लिए यह महत्व 
केवल बात बनाकर जीविका 'चछानेका साधन रह जाता है। जो लोग 
दाम्मिक होते हैं वे तो यह मी नहीं कर पाते [--- ४ 
.... ओोन-अतत-शुत-लपोष्च्ययन-स्वचमभे- - 

व्याख्या-रहोन्‍जप-समाधय- आपको: । 
प्रांस! पर पुरुष तेत्पजितेन्द्रियार्णां ह 
घ८  चार्ती भचन्‍्त्युत नवात्न तु दाम्मिकानाम), .. 
परह्यादके इस एक कथनसे उनका सम्पूर्ण जीवन समझ्षमें जा जाता है... 


महात्माके महाप्रयाणक बाद श्५्‌ 
ओर साथ ही उन हजारों दुर्बल ः्वरित्र व्यक्तियोंका दुल्मुहठ जीवन भी 
समझमे आ जाता है, जो भली बातोंकी महिमा' समझते हुए भी उन्हें 
जीवनमें ग्रहण नहीं कर पाते। ख़्ह्मत्माजीने अपने सम्पूर्ण जीवंनसे इस 
बातकों दिखा दिया है कि सत्य तब जाकर वास्तव ओर परिपूर्ण होता है 
उसे जीवनमें खान मिल जाय | ओर सत्यकों जीवनमें अहण करनेकी 
योग्यत्ता बढ़े कठोर पैर्य और दीर्घ तपसे प्राप्त होती है | जिसमें वह पैर 
नहीं है ओर वह तप नहीं है, उसके लिए अनुष्यकी समस्त सदृगुण कैब 
बातकी बात रह जाते हैं, वे इसे जीविक्रा उपार्जनका साधन बना छेते हैं | 
जबतक नाना विषय विकारोंकी ओर खींचनेवाली इन्द्रियोँ वश नहीं आ. 
जातीं, तब्तक बुद्धि प्रतिष्ठित नहीं होंती ।. उससे देखा हुआ तथ्य मलिनि 
और अविश्वसनीय होता है, महात्माजीके अत्यन्त प्रिय' गीताफे वछोकॉमें 
, यही बात कही गयी है--'बशे हि यस्थेन्द्रियाणि तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता ।? 
प्‌ 
. यह ठीक है कि संयम और जितेच्द्रियता बड़े भारी गुण हैं, पर ऐसा 
लगता है क्रि यह भी बाह्य वस्तु हैं। यह जो इन्द्रियेदमन है, भनो- 
विकारोंकों रोकनेका अभ्यास है,, यह भी अभावात्मक वस्तु है। कैबल , 
इतनेसे आदमी वह शक्तिपुन्ञ नहीं बन सकता जो भहात्माजी थे सुझे 
बहुत बार,ऐसा छगा है कि कोई भीतरी -महान्‌' बल्त ऐसी अवदय है. 
" जिसके होनेसे मनुष्यकों जितेन्द्रियता, प्राप्त होती है या प्राप्त करनेकी इच्छा. 
होती है । मनुष्यके भीतर वह कौन-सा बड़ा रहस्वपुज्ञ है, जो अपने 
घातक व्यक्तिपर भी प्रेम बरसा देता है;! क्या है वह अदभुत पंदार्भ जो 
' समस्त प्राणियोक प्रति-मैत्रीके रूपमें प्रकाशित होता है! सर 
पिछले शाईरा वर्षसि में, महात्माजीक़ी बातेंसुनता' आ रहा: हूँ 
और उनके किये क्रार्योकों देखता' जा रहा हूँ | कई: बातोंमें उस्तके . 
' आदवशापर चलनेका प्रयक्ष मैंने किया: है.। अभिकांशमें “मेरे परयेत्म असफल , 
हुए हैं। कई बार मुझे... ऐसा छगा है. कि- 'महांत्माजी जो कह “रहें हैं वह. 
'दीक संहीं है, घंह सत्यका एक दी पहलू एैँ। पर विश्वासपुवक से उनके , 


३३६ कृ्पल्ता 
वक्तव्योंका कभी प्रतिवाद नहीं कर सका हूँ | केवक एक बार मैंने उनके 
भाषा सम्बन्धी विचारोपर अपना मत प्रकट करनेका साहस किया था, 
उन्होंने बैवेते उसे सुना और मेरी युक्तिबाँको चुप-चाप अस्वीकार कर 
दिया ! अर्थात्‌ जिस प्रकार में उनका अनुगमन करनेमें असफल रहा हूँ 
उसी प्रकार उनका विरोध करनेम भी ! में नियमित रूपसे चरखा नहीं 
चला सका, उसकी रुम्पूर्ण उपयोगिता भी नहीं समझ सका । में सत्यवादी 
नहीं बन सका | प्राणिसात्रके प्रति मानसिक मैत्रीका आदर्श-पालम मैंने 
करनेका प्रयल किया, छेकिन व्यवहारमें कई बार विपरीत कर्म करना 
पड़ा | मेरे मनकी यह सबसे बड़ी वासना रही है कि में भगवद्धकक बन 
सकूँ पर मैं धर्मको समस्त जीवनका एकमात्र आधार नहीं बना पाया । 
मेरा पक्का विश्वास हो' गया है कि मेरा जीवन अवश्चक धार्मिकका जीवन 
नहीं हो सकेगा । धार्मिक होनेपर मैं वश्चक बन जाऊँगा और अवश्चक 
रहनेपर में धार्मिक नहीं बन सकूँगा । में अपनी बात कह रहा हूँ । इस 
कथनका यह अर्थ एकदम नहीं है कि दुनिया में कोई भी अवश्ञक 
धार्मिक हो ही नहीं सकता, हो सकता है, पर वह उस घातुका बना नहीं 
होगा जिसका मैं बना हूँ । महात्माजीके प्रति मेरे मनमें इतनी अ्रद्धा रही 
है जितनी किसीके मनमें अपने उपास्य देवताकी होती है, परम्तु एक दिन 
मुझे उनकी ही बात सोचते-सोचते ऐसा! माछम हुआ कि मुझे इस बातके 
लिए, एकदम दुःखी नहीं. होना चाहिये कि में महात्माजीका अनुसरण 
नहीं कर प्रा रहा हूँ. | 'सुझे ऐसा माठ्स हुआ कि में इस संसारमें निरर्थक 
उद्देश्यहीन वस्तु नहीं हूँ । महात्माजीने स्वर्य कहा था कि भगवाचकों जो 
कुछ उनसे कराना है उसे वे कराकर ही रहेंगे । जबतक भगवानका' वह 
चिन्तित्‌ उद्देश्य. पूर्ण नहीं हो जाता; तब्रतक सुझको कोई 'मार नहीं 
'सकता । मुझे ऐसा! छूगा' कि महाद्माजीका इस प्रध्बीपर उतरना: जिस 
प्रकार बड़े उद्देश्वका एक साधनमभात्र है बेसा ही अध्येक मनुष्यका है | 
“मुझे इस विचारसे सन्‍्तोष मिला | मैं जो भी संचाईके साथ कर रहां हूँ. 
' "वह सार्थक है, जो कुछ में वद्चनाके लिए करता हूँ” वह निरर्थक है और. . 


भहात्माके महाप्रयाणके बाद ३७ 
असफल होनेको बाध्य है। शास्त्रकारकों सांधामें कहा जाय तो सलमेव 
जयते नाइतम्‌ |” अन्त स्वयं परास्त हो जाता है। मेरी बुद्धि और तक॑- 
शक्तिको इस विचारसे विराम नहीं मिलता, पर कोई एक ऐसा आसन्तघर्म 
अवश्य है जो इससे सन्तोष पाता है । कितनी ही बार मुझे ऐसा छुगा है 
कि वह आन्तथधर्म--उसे आत्मा कहिये या जो कुछ भी कहिये--बहुत 
शक्तिशाली जीवनोपादान है । उसके सन्तुष्ट होनेसे मनुष्य बड़ी आसानीसे 
विरोधों और उपहासोंकी उपेक्षा कर सकता है। कई बार जब मैं उसे 
ठीक-ठीक पकड़" सका हैँ. मेरे अन्दर अपार साहस आया है। में क्षण- 
भरके लिए. कभी उसका साक्षात्कार पा जाता हूँ और उसपर मेरा 
विश्वास हो गया है कि वह विशाक शक्तिपुआ्ज मेरे भीतर है। जब-जब 
मैंने महात्माजीको विरोधों और उपहारसोंकी उपेक्षा करके अपने मतपर 
स्थिर रहते देखा है, तब-तब सोचमें पड़ जाता रहा हैं । आखिरी दिलौंमें 
में समझने छगा था कि महात्माजी नित्य उस महान: शक्तिपुक्षकी पकड़े 
रह सकते हैं और इसलिए इतने महात्‌ और तेजस्वी बने रहते हैं.) 

में जब-उस अपार साहस और अद्भुत दृढ़ताकी बात एकान्तम 
बैठकर सोचता हूँ तो रोमंच हो आता है। कमी-कभी - मनमें यह भी 
तरंगित हो उठता है कि हम लोग उनके सामने. इतने छोटे हैं जेसे हाथीके 
सामने चींटी । हमें अपनी. सीमापर रुक जाना चाहिये।' पर शीघ्र ही 
' उनके पविन्न तेजका प्रभाव पड़ता है,/लगता है, छोटेकी भी सार्थकता 
है। अपनी द्ाक्तिसर इतिहास विधाताकी योजनामें अपने आपकी खपा 
देना ही क्‍या कम है ! 'गुरुदेवने अपनी मौजमें मनुष्यकी ' छोटी हस्तीकों 
'सार्थक कंरनेका जो. भनोहर गाम गाया है, यह मदात्माजीके कर्म 
, बीख्ताकी झंकारंके समान ही है। खीरनाथने, मानों इस. कर्मगोगीकी' 
'सम्देशकों ही अपनी शक्तिशाली भाषामें मैँथा है-- ... .. ६. 
एक म॑ने तोर एकताराते एकटि ये तार सेशदि बाजा-+- 
फ्लबने तोर पएकटि कुसुम ताइ निये तोर डांलि साओ:। 
येखाने तोर सीमा, सेथांय आानन्दे तुई थामिस एंसे, . ५” 


श्८ कब्पछ्ता 
ये-काड़ि तोर अभुर देओया सेइ कांड़ि सुइ मिस रे हेसे । 
छोकेर कथा निसमे काने, फिरिसने आर हाजार टाने, 
थेन रे तोर हृदय जाने, हृदय तोर आछेन राजा । 
पकताराते एकटि | तार आपन मने सेइटि वाआ ॥ 
| छाया 
[ तेरे एकतारेमें जो एक-मात्र तार है उसे ही एक मनसे बजाता रह--- 
तेरी फुल्वारीमें जो एक फूल है उसीसे अपनी बलिया सजा ले; 
जहाँ तेरी सीमा है वहीं आकर आनन्दपूर्बक रुक जा; 
तेरे प्रभने तुझे जो कोड़ी दी है उसीको तू हँसता हुआ ले छे । 
लोगोंकी बातपर.कान न दे, हजारों आकर्षणोंसे खिचा' हुआ मारा मारा 
न फिर 
ऐसा हो कि तेरा हृदय जानता रहे कि तेरे हृदयमें ही तेरे. शजा 
( वर्तमान ) हैं-- , 
एकतारेमें जो एक-मात्र तार है उसे ही अपनी मौजमें बजाता रह | | 
“कहाँ जानता है यह हृदय कि. उसके हृदयेश्वर हृदयमें ही हैं ! जानता: 
तो इतना सम्ताप और इतनी पीड़ा उसे अनुभूत नहीं होती |) शाख्रने 
कहा है 'थ एवं विदुस्मृतास्ते मवन्ति--जों उसे जानता है बह मत्युसे 
अतीत्त हो जाता है। हमारी आँखोंके सामने 'उसे' जाननेवाल्य महाप्रुरुष 
कलतक वर्तमान था | वह निःसन्देह 'अमृत' हों गया,है | आज भारत- 
चर्षक कोडि-कोटि मनुष्य धन्य हैं, .जिन्होंने उसकी वाणी सुनी है, जिन्होंने 
उसके आदेश पालन करनेका यत्न किया है, जिन्होंने उस वीतरागको 
अपनी आँखोंसे देखा है.।' उसका नश्वर शरीर चल्ला' गया, पर उसकी ' 
' दीतवाणी अब भी हमारे बीच रह गयी' है, वह हमें भविष्य भी बल और 
साइस-देती रहेगी। . .. 
, मशत्माजीने अपने हुदयेश्वर! को मनुष्यके परिपूर्ण संत्य रूपमें देखा . 
था। मनुष्यका शरत्य बड़ा जंटिक व्यापार है।' निःसन्देह धंह समस्त ' 


भद्दृत्माके महाप्राणके बाद '३९ 
विश्वके मुलम वर्तमान महासत्य-- ऋतु से भिन्न नहीं है | परन्तु मुझे ऐसा 
रुगता है कि कभी बड़े-बड़े मगवद्धक्तोंने भी इस जटिल व्यापारको 
उपेक्षणीय और त्याज्य समझा है। भनुष्य समाजमें इतनी जटिल्‍ताएँ हैं 
कि अधक्चरा आदमी कैवछ हाय-हाय करके रह जाता है। जो सत्य 
समस्त विश्व-बह्माण्डका अमर उत्स है, जिसके आधारपर यह सम्पूर्ण सत्ता 
है, उस अमृतयोनि. ऋतुके साथ साधारण मनुप्यकी राजनीति, अर्थनीति, 
न्याय और शासनकी व्यवस्थाका सामज्जस्य खोज निकालना दुष्कर व्या-' 
पार माना जाता है | प्रायः ही इन्हें मायामूलक, जड़धर्मी या वाह्मविकार 
भानकर शाहवत सत्यसे इनका विरोध दिखाया जाता है। सारे संसारमें 
इन विषयोकों बड़े सत्यसे भिन्न. समझा गया है। यह तो नहीं कहा जा 
सकता कि संसारके और किसीने बढ़े सत्य साथ---अमृतयोनि ऋत' के 
. साथ--इन मानवीय स्वार्थोके जटिल जालका सामझस्य ढूँढा ही नहीं; 
संसार विपुल है, काल अनन्त है, राब हमें माल्म' ही कहाँ है! पर 
महात्माजीने कैवछ वाणीसे नहीं, अपने सम्पूर्ण जीवनसे यद्द दिखा 
दिया है कि मलुप्यके छोटे स्वार्थोका इन्द्र बड़ें संत्यका विरोधी नहीं है । 
इन छोटे स्वार्थोकीं व्यास करके, इनकी अपना अंग बनाकर ही छृदय- 
स्थित मदह्गासत्य विशाज रहा है। इनके भीतरसे वह सेतु तैयौर किया जा 
संकता है जो मनुष्यको मनुप्यसे विच्छिन्न होमेसे 'बचाये.। छोटे स्वार्थ 
निश्चय ही मनुष्यको भिरु-भिन्न दल्मेंगें ठुकड्े-टुकड़े कर रहें हैं, परन्त 
' यदि मनुष्य शचाहे तो ऐसा महासेतु निर्माण कर सकता है, जिससे समस्त 
बिच्छिग्नताका अन्तराल मर जाय। भहात्माजीने उस महान सेत॒के निर्माता 
सत्वकों देखा था ओर धर्म, अर्थ और व्यवह्यस्की, एक करनेमे सफलता 
प्राप्त की थी। यद्यपि वे अब मत्य कायार्म: नहीं रहे पर. उनकी झृत्युके 
,अवसरपर विरोधी समझे जानेवाके बिभिन्‍्न दल्यके हुद्यमें जो , आलोंडन 
' हुआ है, उससे आशा ह्वोती है. कि. विच्छिन्नताएँ: दूर. दोंगी जोर 
अग्तबीनि!' मदहाससके द्वारा छोटी समझी जानेवाढी संकीर्णता- ओर, . 
सीगार्थीके बीच सनुका निर्माण सम्मब होगा /शासखमें जिस बातकी घोषणा 


४० कव्पकता 
आजसे सैकड़ों वर्ष पहले की थी, महात्माजीने अपने जीवनसे उसकी स्पष्ट 
व्याख्या कर दी है । ऐसा होता कि यह हिंसासे क्वान्‍न्त और संकीर्ण- 
ताओंसे उद्भ्रान्‍्त जगत्‌ उस महान सेतुके निर्माताको हृदयमें देख 
सकता -- 
यस्तनोति सता सेतुसखतेनाश्ुतयोनिना-- 
घर्मार्थव्यवद्दाराज्रैस्तस्मे सत्यात्मने नमः ॥ 


ठाकुरजीकी बशेर 


[ इस गाँवमें हिन्दुओंके सो धर हैं, मुंसल्मानोंकी पन्द्रह | धनी-मानी 
हिन्दू ही हैं, गरीब कह्ाने योग्य मुसलमान ही। फिर भी गाँवके ठाकुर- 
बारी और मस्जिदमें बड़ा अन्तर है। मस्जिद जगमगायी रहती है, ठाकुर- 
बारीमें भूत रेंगंते रहते हैं। में मस्जिदको भी खुदाका अपना' घर नहीं 
मानता और ठाकुर-बारीको भी ठाकुरजीका एकमात्र मन्दिर नहीं समझता | 
इस बार तीन वर्षपर घर छोटा तो माद्म हुआ, एक साध ठाकुरजीकी 
पूजा साल्‍ूभरसे कर रहे हैं, पर दोनों शाम भोजन कर सकनेभरका अन्न 

हूँ नहीं मिल पातां | एक दिन जब मेरे एक ग्रेजुएट मित्र साधुकों साथ 
लेकर मेरे पास आये और ठांकुरबारीकी दुर्वस्थाका सजीव वर्णन किया तो 
में उनकी प्रस्तावित सामें, जहाँ ठाकुरजीके राग-भोगकी व्यवस्था 
करनेका विचार होनेवाल्ा था, उपस्थित रहने ओर यंथासम्भव राहायता 
देनेके लिए प्रतीक्षा-बद्ध हो गया | स्थानीय भाषामें इसी प्रस्तावित सभाका' 
' माम रखा गया 'ठाकुरजीकी बटोर ।? ] ' 
' तीन बार घण्टा-ध्वनिके साथ विज्ञापन करने और अनेक सजनौकों. 
' अनेक बार व्यक्तिगत रूपसे अनुरोध करनेपर भी जब सभा-स्थरूपर कुछ 
बच्चोंके सिरा और कोई नहीं आया तो. में कुछ उद्विग्न हो आया। में सोचने 
छूगा; स्ोंग ठाकुरणीकी प्रति इतने -उदासीन क्यों हैं ! हिन्दुओंमे. भर्म 
भावना क्या छत हो गयी है ! मैंने कव्पनाके नेनोंसे देखा कि जिस 
' देवताकै मम्द्रके सामने बेठा. हुआ हूँ.' उसकी छंत्रछाया तीन हजार 
' अपोंसे कोटि-कोटि नर नारियोंकी आान्ति-दान कर रही है | सिन्धुउंप्यका: 
मंत्री किसी घर्घ देवाब-प्राप्त अनार्य बीरने था उत्तरी प्रास्तोंके अंपस्म' 
किसी बारू-दवताने गरुग-प्रातड्ित भागवत धर्म परम वेघतका।स्थानेप्रांप्त 
किया | तबसे सेकड़ों वर्बर सना जातियाँ उसके पावन -नामसे उसी « 


४२ ऋष्पव्ता 
प्रकार हृत-दर्प होकर शान्त जीवन बिताने &गीं जिस प्रकार मंत्रोपधिकी 
प्रयोगसे उपगत-ज्बर महासर्प । मेंने मानो स्पष्ट ही देखा, भारतबर्पक उत्तरी 
पश्चिमी किनारेसे चींटियोंकी तरह सेनाएँ घुस रही हैं, छूढ-पाट, नोंच- 
खसोट, मार-पीट, कुछ भी उनके लिए असम्भव नहीं है। किसी सैनन्‍्यदलके 
रक्त-कल॒प हाथोंम ती८ण फछक कुन्त है, किसीर्के खर-धार तरूवार | देखते- 
देखते समृद्धिशाली नगर जलाकर भस्म कर दिये जाते हैं, बच्चे माताओं 
की गोदीसे छीनकर पटक दिये जाते हैं, तरुणियोंका दल ढोरोंकी 
भाँति हॉककर ले जाया जा रहा है/--सारा उत्तरी मारत क्षणमरकी लिए 
श्मशानकी तरह हो जाता है। फिर मैंने देखा, यहीं जातियाँ यहीं बस 
जांती हैं और पचास वर्ष बाद अपने सिक्कोपर अपनेकों परम भागवत्त 
कहनेमें गर्य॑ अनुभव करती हैं | इतना शीघ्र इतना विकट परिवर्तन ! 
सचमुच उस देवताके सामर्थ्यका अन्दाजा छगाना मुश्किल है, जिसने 
एक नहीं, दो नहीं, बीसियों आर्येतर बबंर जातियोंको आचार-निष्ठ, 
शान्त भक्त बन द्रिद्रा [/ मागवतका .रक़ोक मन ही, सन गुनगुनाते हुए 
मैंने उस महाबीर्य देवताकों मन ही मन प्रणाम किया>- 
. किरात-हुणान्च्र-पुलिन्द-पुकसा- 
आभीर-कंकाः यवना। खसादयाः 
येडन्येडपि पापास्तद्पाश्रयाश्रयात्‌ 

|. शुद्ध्यंति तस्मे प्रभविष्णये नमः 

में सोचता ही गया--आज हम बोड़ संस्कृतिकी. सम्पूर्ण जानकारीके 
लिए तिब्बत, चीन, जापान; स्याम आदि द्ेशोंकी ओर ट्कव्की बौँधे' है, 
एक दिन ऐसा भी ' था जब कि पश्चिसी पान्तेंमिं---गांधार, पारस्य, दाक- 
स्थान,--इसी अह्यवीर्य देवताके नाम और महिमाका कीर्त्तन होता था, 
भाषावेशमें छोग दरविगलित : मेत्रोंसे महाविशुका खारण करते शैं---यह 
दिन आज (बीत गया है। पश्चिममें एक सतःरुम्बुद्ध धर्य भावनाका 
अवत्तार हुआ जिसके एक हांथमें इृढ़-म॒प्ठि,. कठोर कृपाण थी, |और वृसरेसें 
ससानताके आंश्वासनका: अमृत. बरदान.) . उसका गआंणदेवता अन्तमुखि' 


ठाकुरजीकी बगोर रे 
था पर बह अपनी परिधिपर अक्लान्त भावसे चक्कर मार रहा था | उसने 
किसीसे समझता नहीं किया, किसीकों मित्र नहीं माना, जो सामने आया 
उसीको छलकारा, जिधर वपका उधर ही कारू-चक्र घूम पड़ा | वह 
[संथा। इसी इसछमने पश्चिममें इस मक्षवीर्य देवताकों उखाड़ 
फेंका | विजयगर्वसे स्फीत-वक्ष इसछाम निर्भक भावसे आगे बढ़ता गया, 
जिसने उसे आत्म-समर्पण किया बही उसके रंगमें रैंग गया, अख़से लेकर 
गांधारतक एक ही विजय ध्वजा बार-बार प्रकम्पित होकर धरिन्नीका हृदय 
स्पित करने छलगी। आज़ हम' उस कुचली हुईं संस्क्ृृतिकी लिए इन 
देशोंकी ओर ताकनेकी (६6 अ'यभ्यकत्य : नहीं समझते । 

,. हों, जिस मन्दिरक हारने “गा हुशा £ उसके उपासकोंकी प्रतीक्षामे 
समग्र बिता रहा हूँ वह उसी महावीर्य किन्तु पराजित : देवताका प्रतीक 
है| उसके उपासक् एकाधिक बार कुचछे गये हैं, लूटे गये हैं, नोचे गये. 
हैं, और तंग किये गये हैं | वे थके हुए, . निवीर्य, .. निष्पेषित उपासकत हैं | 
उपासकके तेजसे ही उपास्य तेजस्वी होता है ॥ देवताका' यह प्रतीक भी 

तेजोहीन, वी॑हीन ओर निष्पाण है। 

' हसी समय मैंने देखा, हमारी आशा-लताकों लहलहाते हुए तीन बृद्ध 
' हिन्दू समास्थलमें उपस्थित हुए;। उन्होंने माथेकी पगड़ी उतारी और अपना 
 अनाडम्बर ग्रणिपात ठाकुरजीको निवेदित क्रिया । मन ही मन में सोचने 
लगा, आज भी करोड़ों .हिन्दू इसी प्रकार अनाडम्बर भावसे गम्भीर 
वेश्वासके साथ ठाकुरजीको प्रणाम करके शान्ति पाते हैं। कौन कहता है 
कि वह भह्दावीर्य देवता तेजोहत हो गया है। विजयसफीत इसल्यम उसको 
कुचल नहीं सकता । आज गांधार मुसछमान-हो गया है, उसे इसलछामका 
. अंग्ृत वरदान ग्रास दो गया है। तो क्‍या हुआ ! इसमे आनेके पहले. 
विंद्या कोर 'शानका अहापीठ गांधार' आज 'सुसक्मान” होकर बदल 
गया है | पाणिनि और यास्ककी  सनन्‍्तान आज मारतवर्षमें हींग बेंचती. 
 फिरती है इशलामका इससे -भवड्भर पराजय और क्या-दो-सकता है? 
' बैदिक ऋाचाओंके बनानेवाले ऋषियोंकी 'सन्तानकां इशसे अधिक पतन ह 





है :$ कव्पल्ता 


क्या हो सकता है ? मुझे ऐसा जान पड़ने गा कि पाणिनि और यास्क, 
परक और सुश्र॒ुत, पतञ्जलि और व्यास खर्गमें अत्यन्त उदास बैठे हैं । 
भ्क्ुटियाँ किज्वित्‌ कुश्लित हो गयी हैं, विशाल छलाटपर चिन्ताकी शेखाएँ 
स्पष्ट दिख रही हैं, आँखें छलछछला आयी हैं--हाय, इसछाम, तुम कब 
देख सकोगे ! 
मुझे ऐसा छूगा, इसलामने मेरी बात सुन ली है। उसके हाथ तहू- 
वारकी मूठपर ठीक ही बैठे हैं, मूर्ति अत्यन्त उम्र है पर कर नहीं । मुझे 
उस मूर्तिमैँ वीरताका तेज़ दिखा, देरतक उसपर आंख ठहर नहीं सकती | 
इसलामने शान्त गम्भीर स्व॒स्सें कहा-- तुम ठीक कहते हो, पर तुम्हारे 
लगाये हुए अभियोगकी मुझे बिल्कुछ परवाह नहीं | में संस्कृति फैलाने 
नहीं आया, में कुक तोड़ने आया हूँ । हजारोंको दास बनाकर, छाखोंको 
दलित और अस्श्य बनाकर जिस संस्कृतिका जन्म होता है. वहाँ कुमका 
प्राबल्य होता है,। में उसे साफ करने आया हूँ । इंस असम व्यवस्थाक 
साथ मैरा समझौता नहीं हो सकता ।ज़िस सैकड़ों कच्चे पक्के रंगके बेमेल 
पटकों तुम कछाका श्रेष्ठ निद्र्शन मानते हो, उसे मैं . भद्दे दागोंका एक 
हास्यास्पद प्रदर्शन समझता हूँ; मैं धरतीकों एक पक्के रंगमें रैंगी देखना 
चाहता हूँ, भऊे ही बह रंग नीछा हो | १आज इसकामकी ध्वजासे धरती 
कॉप रही है, क्योंकि उसमें भीरुंतां है, उसमें मेद-भाव है, उसमें भ्रान्ति 
और त्रुटि है । इसलामका विजयतूर्स इस भीरुता, इस भेद-माव और 
अआ्रन्ति ब्रुटिकों दूर करके ही चुप होगा। समझौता करना डरपोकोका' 
काम है, इसछाम डरपोक नहीं है, बह भरना भी जानता हैं और मारना 
भी जानता है। संस्क्षतिके विनाशक्षी आशंकांसे पद-पदपर संघ्रस्‍्ते बुद्धिमान 
कहे जानेवाले छोग कायर हैं:। 
मैंने जरा विस्मय ओर आश्क्राक साथ जंवाब दिया--संसारको एंक 
' रंगमें रैंगनेका प्रयत्न क्या संनुष्यताके वेचित्यपूर्ण विकासमें बाधा पहुँचाना 
नहीं है | 'सुमेलीको गुठाब बनानेका प्रयक्ष था चमेली और. गुलाब दोनोंको' 
एक: विशिन्र-सा : एकरंगा फूछ बंनानेका.. गयत्र क्या भेयस्कर, है !. 


टाकुरजीकी बटोर प्‌ 

यह्द तो स्वर्य ही एक भयंकर कुफ है। इसलामने गरजकर जवाब दिया-- 
शक्तिहीन ऐसी बातें कहा करते हैं, नि्वीर्य ऐसी बातें सुना करते हैं। 
तुमे मेरे कथनका सत्य अर्थ अहण करनेंकी' शक्ति नहीं है, उसे प्रैर्यक 
साथ समझ सकनेका साहस नहीं है | / उपमाओं ओर रूपकोंक्रा सहारा 
लेकर प्रकृत अर्थकी बिकृत करना दुनियाके बुद्धिमान कहे जानेवाले 
कोर्गोंका एक व्यवसाय है | ठमने मेरी सीधी-सी बरातका विक्वत अर्थ 
रूगाया है। में कभी नहीं कहता कि गुलाब और चमेलीको एक कर 
दिया जाय | में कहता हूँ गुलाब और चमेली हों या आम और घततूरे, 
सबको एक ही समान खुला आसमान, एक ही समान खाद और पानीकी 
सुविधा, एक ही समान यत्न ओर उपचार प्राप्त होने घाहिये | इसलामकी 
उम्र मूर्तिघर जरा-सा हास्य दिखाई पड़ा, वह भानों अवहेलनाके साथ 
बड़ी संस्क्षतियोंका मजाक उड़ाना चाहता था । मैंने फिर बुद्धिका आश्रय 
लेते हुए पूछा--ऐसे मी तो पौधे हो सकते हैं 'जो गुछाब और चमेलीके. 
अनुकूल खाद पाकर ही मुरज्ा जायें ! कुछ पौधे पामीसे बढ़ते हैं, कुछ ' 
पानीसे ही भर जाते हैं। उनका क्या उपाय होगा ! इसझूमंने इस बार ' 
कड़ककर जवाब दिया--सर जायें तो मर जानें दो, मुझे परवा नहीं.। जो 
तीन लोकसे न्‍्यारे हैं, उनका न रहना ही अच्छा'है। उनके रहनेसे बाकी 

दुनियांकों कष्ट होगा । और देखो, तुम अधिक तक न करों | यह शक्ति 

' हीनका लक्षण है | इस बज्रमुष्ठि महाकृपाणकों देखो | इंसलछाम इसपर ही 
पूर्ण विश्वास करता है| यही भगवानका बरदान है, मनुष्यताका रक्षक है, . 
इसलाम अपने कृपाणपर कभी सनन्‍्देह नहीं करता । यह कहकर. एक अज़ब 
, मस्तीके साथ मुस्कशता हुआ इसलाम ऊंपरकों भोर उठा, मानों वह. 
जगतकी सारी जड़ता, समस्त अंस्धकार,.' सारे जंजालकों विध्वस्त' कर - 
सकतेके सहाजतमें अपने आपके सामने किसी दूसरेकी नहीं. मानना चाहता, 

' भार्नी उसकी सपावता निश्चित है, मानों घह अंदितीय कर्म यौद्धा है| 

हक ६5%) । ८ 
संस्कृति क्या है. में जया उद्विम भावसे सोचने-लगा'। मुझे एक बार 


है: कव्पल्ता 
याद आये वैदिक थुगर्क कर्मकाण्ड-पट ऋलिजोंके दल, जो प्रत्येक कुश 
और पहवके स्थान, पात्र, ओर विधानक्रे विचारमें गम्भीर भावसे सतर्क थे 
फिर याद आयी उपनिषित्‌-कालीन ऋषियोंकी, जो बड़ी गम्भीरताके साथ 
मौन भावसे चिन्तन कर रहे थे कि क्या होगी वह चीज जिसे पाकर हम 
अमृत नहीं हो सकते ? फिर याद आये कापाय-घारी बोद्ध भ्िक्षु, जो बहू 
जन हिताय, बहुजन सुखाय' घर-बार छोड़कर, उलुंग शल-शिखर और 
भीमकाय महासागर हराँध रहे थे; और अन्तर याद आयीं, उजयिनीक 
सौध-गवाक्षोंसे लीछा-कठाक्ष-क्षेपिणी पोर-विद्यसिनियाँ | 'देखते-देखते मेरी 
कब्पनाने मध्ययुगकी आतड्डुगस्त हिन्दू संस्क्ृतिको सामने खड़ा कर दिया-- 
निराभूषणा, संकुचिता, अवमानिता, विश्षुब्धा (/उसमें कर्मकाण्ड-काल्‍ूकी 
सजीवता नहीं थी, उपनिपत्कालकी स्वतन्न्र चिन्ता नहीं थी, बौद्ध-कालकी 
दुर्वार कर्णा-भावना नहीं थी, काव्य-काछूकी सुखमय विलास-सजा' नहीं 
थी |. इसलामकी आक्रमणसे उसका तेज म्लान हो गया. था, दर्प हत हो 
गया था पर वह हार' माननेक्षों तैयार नहीं थी । वह कुच्चली हुई वन्य 
बीरुधकी भाँति म्छान्र' होकर भी सजीव, थी, फिरसे पे्नूप' उठनेके किए 
सचेष्ट थी, नि्पाय होकर वह जिधर सुविधा पाती उसी तरफ, आंभ्रमकों 
लपक पड़ती | ।इसी समय, दक्षिणी, आसमानसे कई तेज/पुज्ज ज्वलंत 
ज्योतियाँ उत्तरकी ओर बढ़े बेंगसे दोड़ती हुई नजर आयी.। दिशाएँ 
तिमिराच्छन्न. थीं, आसमान पूछसे मरा हुआ था, धरित्री रंक्तसे तर थी ! 
दक्षिण आकाशसे आयी हुई इस ज्योतियोंने कोई बाधा नहीं भानी,. 
किसीकी. परवा नं की । थे बढ़ती ही गयीं। अचानक प्रकाशकी. किरणोंगे 
स्पष्ट भाद्म हुआ, इस कुचली हुई संस्कृति-छताकफों एक सहारा मिला है | 
वह सहारा था वेणूव धर्म--भक्ति मतवाद । इसने इस छताकों कैब 
आश्रय नहीं दिया; रसकी धरासार वर्षासे उसे लहरूहा दिंया; पत्र' और 
'पुष्पकी नूतन स्स् छ्िसे देखनेबालॉकी ओखें निदहाऊ हो .गयीं। भ' जिस 
देवताके मन्दिरके सामने वेठा हुआ हूँ, वह उसी आश्र्य-जनक भक्ति, 
मतवादका / उपाभ्य है। कीन कंहता है. यह पराजित देवताका,/ मंतीक.. 


ठाकुरजीकी बणोर है 


है ! यह आश्षयोंका खजाना, सच्चा तिलस्म ओर अचिन्तनीय जावूकी 

वकडी है। ह 

मेने साफ देखा मुशिदाबादकी सड़कॉपर सुल्मान बंशोद्भूत साधक 
हरिदास भावावेशमें हरिनाम संकीर्तन करते जा रहे हैं और जल्छाद उमपर 
अविश्रान्त भावसे दण्ड प्रहार करते जा रहे हैं, 'वेहरेपर जया भी शिकन नहीं 
पड़ती, शान्त आर मोहक तेज बढ़ता ही जा रहा है---मैं स्तब्ध निबक ! 
मैंने देखा मेवाड़के राजबंशकी शोभा ओर शान मीराबाई दर-विगकित 
नयन-कम्पमान कण्ठस्वर और खिन्न गाचसे गोपाललालके बिरहमें द्ृत्य कर 
रही हैं---राज-परिचारकने जहरका प्यातद्य दिया है, बे अजब लापरवाह्दीसे 
पी रही हैं--में रद्ध-शवास, हत-चेष्ट | भेंने और भी देखा,--बंदा बीर 
दिल्ली नगरीमें बंदी होकर बैठा है; ऑँखोंके सामने सात सी प्राण-प्रिय' 
साथी देखते-देखते तलवारके घाद उतार दिये जाते हैँ । जब्छाद बंदाकी . 
गोदमें उसका कोमल बच्चा डालता है; आशा मिलती है, इसे अपने हाथों . 
भार डालो । बन्दा कृपाण उठाता है। पिता-पुत्र साथ ही बोल उठते, 
हैं---“बाह गुरुजी |? और कृपाण उस कोमल कलेवरकों कदली स्तम्सकी 
भाँति बिदीर्ण कर. देता है--में विचलित, अश्र-अम्ष, विक्षु्ध !! कहाँसे. ' 
आयी इतनी शक्ति? ठाकुर, तुम घन्य हो ! 

मेरे सामने अचानक ग्रकाशका एक महासंसुद्ध दिखाई दिया, देखते 

' देखते उस ग्रकाशने एक मिश्रित रूप ग्रहण किया,--एक त्रिमंगी मूर्ति), 
मार्थेपर मोर-पंख, हाथमें वंशी ओर छकुट, कटिमें 'पीताम्बर, वक्षःख्थलूपर | 
बेजयन्तीकी भाला, कन्घेपर कामरी | जीमें आया भध्ययुगके कविके कण्ठमे 

, कंण्ठ मिलाकर चिक्ता उर्दून्‍न , 

या लकुटी, अब कामरिया पर; शज तिहूँ पुरकी तजि डारे 
सीक इसी सभये मेरी चिन्ताकों आहत करते >ुए कुछ भले आदमी 

सभानस्थलपंर- उपस्थित हुए | सभ्य बहुत गिकट गया था। जितने लोग 
आ गये थे उन्दींके साथ, प्रस्तावित विपयकों बिना शुगिकार्फ ही उठा 

: दिया गया | ठाकुरणीक राग-भोगकी व्यव॑त्थाके साथ ही साथ सारे गाँवके « 


८ कवच्पल्ता 
छोटे-मोटे झगड़ोंका विचार आरम्म हुआ। बहस द्रीपदीका चीर हो 
उठी । महज सात रुपये माहवारका प्रवन्ध करना था, मैंने उत्तेजनसे 
अपनी शक्तिके बाहर कुछ अधिक भार उठानेका संकल्प करके दृद्ध 
गजनोंके चित्तकों शायद कुछ आधात पहुँचाया, पर कुछ फर नहीं हुआ | 
में फिर एक बार उद्विय हो उठा | कुछ समझें नहीं आया कि मध्य- 
युगकी महिमा-शाहिनी संस्कृतिका उपाश्षय यह भहावीर्य देवता आज 
इतना' उपेक्षित क्‍यों है! मेरे सामने कुछ ही क्षण पहले जो तेजःपुञ् 
दिखाई पड़ा था, वह धीरे-धीरे घूमिर होने छूगा | मैंने समझा, यह भी 
मेरा बौद्धिक विकार था, वास्तवमें न मध्ययुगकी कोई संस्कृति ही महत्व- 
पूर्ण थी और ने उसका आश्रय यह देवता ही। अचानक तर्क और 
बहुसके भीतरसे एक प्रकाश दिखाई पड़ा। में चौंक उठा, उत्तेजित हो 
गया और.क्षण भरके लिए इतबुद्धि हो रहा । 
बात यह हुई । सुभामें एक पण्डितजी बैठे थे | इन्हें हम लोगौंने बड़े 
आग्रहसे बुछाया था। मनोनीत समापत्तिकी अनुपस्थितिम उन्हींकी सभापति 
होनेकी बात थी । इन पण्डितजीको अपनी शा्त्र-निष्ठापर अभिमान था | 
साधारण मनुष्यके लिए यह समझना बड़ा कठिन है कि कब पण्डितका 
शासत्र उसकी बुद्धिको दबा देता है और कब' उसकी बुद्धि शास्त्रकों । 
सभामें उन्होंने मुझे और मेरे मित्रकों चुनौती-सी देते हुए कहा कि 
ठाकुण्जीकीं पूजा अबतक शास्त्र-निषिद्ध, विधिसे होती रही है । जो साथ ' 
इस समय पूजा कर रहे हैं, वे ब्राइंण नहीं हैं और शास्त्रके मतसे ठाकुर: 
जसी जातिके होकर पजा ग्रहण करते हैं, जिस जातिमें पजारीका जन्म 
हुआ रहता. है । इसके पूर्चयर्ती पुजारी भी अव्राह्मण थे | पिछले तीन 
' चर्षोे ठाकुरजी श्राह्मण होकर ही पूंजा भहृण कर रहे हैं । इसीलिए यह 
'अलन्त स्पष्ट बातं है कि आहाण ऐसे ठाकुरजीको पुण्य नहीं समझ सकता ! 
ब्राह्मण धर्मका यंथोचितः पाछतः कठिन अत है 5 
_ पण्डितजीने अपने वक्तव्यकों' और मी स्पष्ट करते हुए बताया कि 
अनप्रिकारीकी पूजासे गाँवका असंगलः हो रहा. है। इसलिए, पहले" 
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अग्राह्मण साधुकों स्थानच्युत किया जाय, फिर शग-भोगकी व्यवस्था 
बादसें होती रहेगी । मेरा नाम पुकारकर उन्होंने इस विषयपर मेरी स्पष्ट 
सम्मति चाही | 

क्षणभरमें मेरे सामने मध्ययुगकी भूयोभूय/ पद-ध्यस्त भारतीय 
संस्कृतिकी जादू-मरी मूर्ति खेछ गयी । वह बआह्मण-संस्क्ृति नहीं थी, श्रमण 
संस्कृति नहीं थी, राजन्य संस्कृति नहीं थी, शास्त्रीय संस्कृति भी नहीं थी | 
बह सम्पूर्ण हिन्दू जातिकी, एककैन्द्रा संस्कृति थी--अपने-आपमें परिपूर्ण | 
तेजोमयी, जीबन्त' | ये. वृद्ध सज्जन. जिनके छक्लांट-पहपर शमानुज़ी सम्प्र- 
दायका विशाल तिलक अंकित है, जो पण्डितजीकी हॉमें हो मिला रहे हैं 
, आज भूल ही गये हैं-“--और शायद उन्हें कभी जानमेका मौका ही नहीं 
मिछा--कि रामांतुजके दादा गुरुओआँकी परुम्पराके समी अल्बार भक्त 
अब्राह्मण ही नहीं थे, श्द्गसे भी निम्न कुछमें अवतरित हुए थे ! महाप्रशष 
बल्लमाचार्यने अपने झूद शिष्य क्ृष्णास अधिकारी (अष्छछापके एक कंबि) 
को ओऔीनाथजीके भन्दिरका प्रधान अधिकारी बनाया था। महाग्रश्ुके 
गोलछोकवासके अनन्तर एक बार उन्होंने महाग्रसुके एकमात्र पुत्र श्री 
गोकुल्ना थ गोसाईकोी भी मन्दिश्में जाना निष्िद् कर दिया: था | पंडितजी 
अत्रादाणी भूत ठाकुरका चरणोदक छेनेमें हिचकते हैं, , गौडीय वैष्णव सम्पर- 
दायके प्रागप्रतिद्ठाता महाप्रभु चेतन्यदेवने सुसलमान भक्त -हरिदासका 
चरणोदक "“हठके 'साथ' छककर पिया था। “लेकिन मारिये भोली इन 
ऐतिहासिक घटनाओँकों | गोप कुलमें पालित॑ और, क्षत्रिय बंशमें अवतीर्ण 
अखण्डानन्द विग्रह भगवान श्रीकृष्णचन्द्र क्‍या ऋषि-मुं नियोसे भरी सभा 

, पूजाके पात्र नहीं समझे गये १ ह 
"मैं सोचमैं पड़ गंगा । इस सभार्मे जो अव्राह्मण कुलेत्पन्न सजन बैठे 
हा हैं उनके पास क्या आव्मसभ्मान नामकी कोई चीज नंहीं है! : में हंस 
' कथनका विरोध क्‍यों नहीं करते ! और इस राभामें जो श्राह्मण सज्जन बैठे, 
“ हैं उनमें क्या लोककंब्याणकी भावनाका कुछ भी अवशेष नहीं रह गया ! 
वही क्यों नहीं इस बातका प्रतिबाद कर रहे है १ क्यों पहले दलवाले भोौद 


७० कव्पक्ता 


है, कायर हैं, डरपोक हैं और क्‍यों दूसरे दलवाले हटी हैं, अभिमानी 
हैं, रूढ़ि-प्रिय हैं ! मैंने उत्तेजित भावसे कहा--जो ठाकुर जाति-विश्येषकी 
पूजा ग्रहण करके ही पवित्र रह सकते हैं, जो दूसरी जातिकी पूजा ग्रहण 
करके आग्राह्य-चरणोदक हो जाते हैं, वे मेरी पूजा नहीं श्रहण कर सकते । 
मेरे भगवान हीन और पतितोंके भगवान हैं, जाति ओर वर्णसे परेके भग- 
बान्‌ हैं, धर्म और सम्प्रदायके ऊपरके भगवान हैं। वे सबकी पूजा ग्रहण 
कर सकते हैं, और पूजा ग्रहण करके आज्राह्मण-चाण्डाछू सबको पूज्य बना 
सकते हैं ।” मेरी बात अभी समाप्त भी नहीं हो पायी थी कि भेरे मिन्रने 
सुझे बीचहीमें रोका । उन्होंने ओोरेट्रकी भाषा और भाष्कारके रूहजेमें 
कहा' कि वे मेरी बातसे सोलह आने सहमत हैं, पर ऐसी बात ऐसे समयम 
नहों कहनी चाहिये | वे शंकित हो रहे थे कि उनकी परिश्रम-पूर्वक बुछायी 
हुई सभा कहीं व्यर्थताम पर्यवसित न हो जाय । भेरी उत्तेजना उनकी 
आशंकाका प्रधान कारण थी'। लेकिन मुझे इसंलामकी., बात याद आ' 
रही थी--डरपोक ही समझोता किया करते 
' (३) 

मेरे मित्र मुझे समझा रहे थे ( क्योंकि भरी . सभामे मासभझीका कार्य 
एक मात्र मैंने ही किया था ! ) और में अपनी सहज सहचरी कव्पनाके 
साथ' ऊपर उठने छंगा | . मैं सभा-स्थलसे कुछ ऊपर' उठा, ठाकुरजीके 
मन्दिर्के ऊपर गया, उनकी. निष्कम्प' ध्वजासें भी ऊपर उठा--उठते-, - 
उठते मैं आंविछ आकाशका प्रत्येक स्तर रात गया। अब मैं ऐसी जगह 
आ गया जहाँसे इनियाकां कोई रहस्य  दिखनेसे बाकी नहीं था. मैंने' 
दक्षिणकी जोर देखा । सूची-भेद्य निविड्ध अस्धकारके साथ घिताकी आग 
जूझ रही थी, उसी. प्रकाशमें कलकल-त्तिनादिनी . नदी 'चाँदीकी लकौर-सी 
चमक रही थी, सामने दृरतक फैले हुए. सैंकत-शाशिपर' कैबछ' कंकाल और 
नरमुण्ड, बिखरे पड़े थे । चिताके पास एक काली-सी मूति बैठी थी, शायद 
बह खिताका अधिकारी वाण्डाल था। इसी रामय मेरे आश्चर्यकों शतशण " 
वृद्धि! करते हुए एक चोरदर्शन महात्मा चिताकी ओर भागते हुए दिखाई 
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दिये । घने, काले, पँधराले बाल अस्त-व्यस्त थे, पर' शोभा उनसे चुई-सी 
पड़ती थी; विशाल भाल्पह्पर रामानुज़ी तित्क विराजमान था, पवित्रता 
उसमें अपनी . छाया देख रही थी; कटि देश और स्कन्ध देश पीत पश्ा- 
उ्बरसे बिभूषित थे; मुखमण्डलके चारों ओर प्रकाशकी किरणें छिटक रही 
थीं; मनोहर मुख देखकर आँखें धन्य हो जाती थीं। महात्मा अचानक 
आकर चाण्डालके चरणोंसे लिपय गये। चाण्डाल बिका उठा---प्रभो 
पामरकों और भी अपराधी बना रहे हो ! क्‍या करते हो देवता ? छोड़ो 
छोड़ो, में पापी, में चाण्डाल, मुझे रोरब नरकमे ने फैको [? 
महात्मानें कसकर चरण पकड़ लिया | उसी अबस्थामें बोले---शान्त 
हो जाओ | मेरे नारायण, नष्ट हो जाने दो मेरी सारी वासना, मेरा सारा 
अभिभान इस पावन तीअरमें। में उस मठका प्रधान हूँ | तीन दिन 
पहले तुम भगवानका दर्शन करने गये थे, मेरे शिष्योंने तुम्हारा अपमान 
किया था.। तबसे भगवात्त्‌ रूठ गये हैं। तीन॑ दिनेसे में भूखा-प्यासा हूँ | 
मेरे ठाकुरने मेरा अन्न खाना छोड़ दिया है। आज बे. आंये थे, चेहरा 
उनका उदास था, आँखें उनकी डबडबायी. हुई थीं, उत्तरीय उनका अश्रु 
सिक्त था, गछ्मा उनका भरा हुआ। मैंने रोते हुए पूछा--मेरे ठाकुर, मेरे 
प्यारे, तुम्हें हो क्‍या गया है ! भर्रायी. हुई. आवाजमसे उन्होंने गरजवार 
कहा--रशांमानन्द, मैंने तुम्हाण मठ छोड़ दिया है, तग्हारे शिष्योने मेरे' 
भेक्तका अपमान किया है। में अब यहाँ नहीं आ सकता । .भीत भावसे 
मैंने पृछा---तुम अब कहाँ रहोगे मेरे ठाकुर! भगवानते जल्द गम्मीर 
स्वस्मे कहा--जहाँ मेरे भूफ रहते हैं।' वह देखों, डरा स्मशानमें वही मेरा 
भक्त चिता जत्य रह है। तुम उसकी कृपाके बिना मुझे नहीं पा सकते । 
यह कट्टकर वे चछे गये ओर में दीड़ा तुम्हारे पास आया। "मेरा शास्रा 
मिस्तान आज धृलमें छोय रहा है, मेरा वर्ण जीर आाश्ममका अभिमान 
ऑओज अस्त हो गया दे; तुम भक्त हो, तुम माराबणकी रूप हो, मेरें ऊपर ' 
'कपा करी | आशा दो, में कया सेवा कर सकता हू । ह 
* चाण्डाढ भक्तने गवृगदू कष्ठसे कहा--प्रमों, भें क्या छैषा कर . 
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सकता हूँ। भगवान्‌ अगर मुझे कुछ इसी प्रकारकी अनधिकार चर्चा 
करनेकों कहते हैं, तो उठो प्रभो, में आज्ञा देता हैँ, स्नान करके मुझे 
अपना शिष्य बना छो, वह रास्ता दिखा दो जिससे में अभिमानका भ्षमुद्र 
तैर सकूँ, भक्तिकी नौका पा सकूँ |” रामानन्दने आज्ञापालन किया, 
और, दिग्वधुओंने मोन शंख-नाद | में चिन्तातर हो उठा। यह इतिहास 
है या मनोवाण्छित स्वप्त ! ' 

मैंने देखा, मेरे गाँवके मन्दिर्से भी ठाकुरजी निकले जा रहे हैं। 

उनकी मुखाकृति गम्भीर है। जिस चढ़ुल-चपक आनन्‍्दमयी भूर्तिकी 
कव्पना मैंने आजतक की है, उसका कोई चिह्न उस चेहरेपर नहीं है । 
सार आसमान अणु-परमाणुओंके साथ 'घिक-घिक! कर उठा। मेरे सिवा 
यह घिक्कार-बाक्य और कोई दूसरा नहीं सुन सका | रूजा और ग्लानिसे 
मेरा चेहरा काछा पड़ गया। मेरे ग्रेजुएट मित्र मुझे अब- भी समझा रहे 
थे। मैं शायद कुछ समझने योग्य हो चछा था। अचानक उनके सुँहसे 
एक युक्तिकी अबतारणा होते देख मेरी भावुकताकों एक और द्चंका 
कंगा । , उन्होंने मेरे बाक्यका यह आर्थ कूगाया--जो मेरा लक्ष्य न 
होते हुए भी सही था--कि मैं मुसलमानोंको भी पूजनका अधिकारी 
भान रहा हूँ। ' 
.._'हाथ हिन्दू और हाय मुसलमान ! आंठ सौ बर्षके. निरन्तर संघर्षके 
बाद, एक वूसरेसे इतने नजदीक रहकर भी, तुमने अपनी एक संस्कृति न 
बनायी ! )अमी कुछ ही क्षण. पहले सभामें बैंठे हुए. एक क्षत्रिय अध्यापक- 
को अभिवादन कंरते हुए एक वैश्य: शिष्यने कहा था---शिल्यम, बाबू 
साहब !' शास्त्र-निष्ठ पण्डितजीने दपटकर बताया---थयह मुसलमानी कांय 

है ।'. क्षत्रिय अध्यापकने क्षमायाचना-सी करते हुए कहा---हुम लोशोंमें 
बुरा रिवाज चछ गया है ।' लेकिन यह और इसी तरहके दो-चार और .- 
“बुरे रिवाज. ही तो हिन्दू और मुसलमान नामक दो, विश्ञाल शिल्पर्थेंको- 
जोड़नेकें गोंद ये | आज वह भरी ढूठने जा रहे हैं, वर्जन परायण हिल्दू-... 
भाव संबको धो-गेंछ डालना चाहता है; अमिमानी सुसत्मान-मात्र कुछ . 


। 
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भी ग्रहण करना नहीं चाहता | . 
मुझे इस समय ऐसा माद्म हुआ कि पश्चिमी मद्दासमुद्रकी भयड्ूर 
छहरोंसे दो-चार इ्वेतांग नाविक जूझते हुए. चले आ रहे हैं। सामने ओर 
पीछे जहाँतक दृष्टि जाती है, केवल पानी ही पानी दिख रहा है, कैचल 
लहरोंका फूतक्तार, कैवल लोल समुद्रका गर्जन ! उनके चेहरे शान्त हैं, 
मस्तिष्क धीर । इस शान्तिको देखकर में डर गया । यह वह शान्ति थी 
जिसकी पेटमें सारी दुनियाका तूफान था। में साँस रोककर उनके असम 
साहस और. घेर्यकी .देखता रह गया--मिवोक्‌ , निश्चरेष्ठ, निस्तब्ध |! 
अन्तमें ये नाविक भारतीय, किनारेपर «पहुँचे । फिर टिड्डियोंके दलकी 
तरह शत-दत नोकाएँ महासमुद्रके छोल .बक्षपर छीड़ दी गयीं । भार- 
तीय अन्तरीप इस कोनेसे उस कोनेतर्क इन' विदेशियोंसे आर गया | 
“मभोका देखकर इन्होंने दरारपर आघात किया, पहलेसे ही अलग हिन्दू 
ओर मुसलमान दूरसे दृश्तर होते गये । मौका देखकर विदेशी राजा बन 
बैठे और अपूर्व अध्यवसाय, और. लगनके साथ दोनों जातियोंकों सम- 
झनेकी कोशिद करते गये | जितना भी जिन्होंने समझा उतना ही भेद- 
भावको उत्तेजित किया | आज हम प्रत्येक बातकों हिन्दू दृष्टिकोण और 
मुसलमान दृष्टिकोणसे देखनेके आदी हो गये हैं, मानों ऐसा कोई दृष्टि 
'कोण ही-नहीं है जिससे हिन्दू और मुसलमान, साथ ही. देख सके । ' मैंने. 
फिर एक बार दीर्घ स्वासके साथ सन ही मन कहा--हाय रे हिन्दू ' और 
'हाय रे मुसलमान || $' * 
अन्तमे, काफी बहस-मुबाहिसेके बाद, सभा दूसरे. दिनकी लिए. खगित 
"हुई। मैं अब भी कव्पनाके मनोंगामी रथपर आसीन था। मेरे बगलुसें.. 
' एक तरुण पंडित भिन्न बैठे थे। वे दूसरे गाँवसे आये थे। एकमाजज, वे 
ही झर्से आखीरतक निलित भावसे बैठे रहे । उन्होंने संबर सुना पर कहीं . 
भी विचलित नहीं हुएं, कहीं भी चंचल नहीं. हुए । मुझे क्षकझोरते हुए... 
उन्होंने कहां---चिलिये, . आजकी, सभा समास हुई.। आप बहुत ऊंसेलित . 
हो जाते. हैं।' मैंने कहा-ीक है । 


पड कल्पलता 
पर क्या ठीक था ? मेरे गांवकी यह ठाकुरबारी कुछ ऐसी महत्वपूर्ण 

नहीं हैं. कि इसकी अव्यवस्थाके कारण विश हिन्दू समाज अणुमात्र भी 
छूजा अनुभव करे | और यह समा ? यह तो ततोधिक नगप्य है। फिर 
क्या कारण है कि इस सामूली-सी सभाने मेरे मनसें भास्तीय महामानत्र 
समुद्रके प्रत्येक तरंग-विस्फूर्जनकी स्मृति उत्पन्न करा दी ! शायद यह हिन्दू 
समाजकी जीवनी शक्तिका सबूत हो, यह इस विश महामानव समुद्गको 
सजीवताका प्रमाण हों। असछ बात यह है कि इस मद्यमानव समुद्रका 
कोई तरंग स्वतंत्र नहीं है। इस मामूली-सी ठाकुरबारीकी समस्या भी 
सारे विश्वकी समस्याके साथ जटिल भावसे उलझी हुईं है, उसको विच्छिन्न 
भावसे सुलझाया नहीं जा सकता । सभाएँ होती रहेंगी, राग-भोगकी 
व्यवस्था होगी भी, नहीं भी होगी, पर समस्या ज्योंकी त्यों रहेगी अगर 
उसे विराट पैमानेपर नहीं सोचा गया | सारे गाँवके मनुष्य सारे जगतके 
साथ विचित्र भावसे जड़ित हैं, उनपर विश्वकी शजनीतिक, णार्थिक, 
सामाजिक, नैतिक, आध्यात्मिक सभी ग्रकारकी गुरुतर समस्याओंका प्रत्यक्ष 
और अप्रत्यक्ष दबाव पड़ रहा है। वे ठाकुरजीसे उदासीन होनेको बाध्य 
हैं। सामने जो मस्जिद जगमगायी हुईं है, वह. भी समान रूपसे उपेक्षित है | 
आजसे दस वर्ष पहले बह इतनी जगुभगायी नहीं थी। उसकी आजकी 
जगमगाहरट उसी प्रत्यक्ष ओर अप्रत्यक्ष. दंबावका परिणाम है जिसके कारण 
यह टठाकुरबारी उपेक्षित है। एक ही किरंण दो रंगके शीशोंसे प्रतिफलित 
होकर दो तरहकी दिख रही है | यही ठीक था। में उठ पड़ा | उठते- 
छठ्ते मैंने फिर सोचा--लेकिन ' क्‍या कारण है कि एक ही आर्थिक, 
राजनीतिक और सामाजिक समस्याके दबावसे वह सुराख्यानी मस्जिद 
जगमगा' छंठी है और यह हिन्दू मन्दिर उपेक्षित है ! क्या मुसरूमानी घर्म 
ज्यादा सजीव है.! शायद नहीं | क्या हिन्दू धर्म ज्यादा मुर्दा है !. शायद 

, नहीं | असल कारण यंह. है कि मारतवर्षक मुसलमान, अव्पसंस्यक हैं 
वे हिन्दू धर्मके उत्कर्षसे भीत हैं । दूसरी तरफ हिन्दू धर्म जरूरतसे ज़्यादा , 

' आंत्म-विश्वासी हो गया है। मुसछमान अपनी बच्ी-खुबी सारी -शक्ति' 
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समेय्कर सुसछमानियतका प्रदर्शन कर रहे हैं। यह अवस्था बहुत दिलनों- 
तक नहीं चलनेकी | वह आगन्तुक उत्साह भी समाप्त हो जायगा। और 
यह अत्यधिक आत्मबोध-सूलक शैथिव्य तो समाप्त हों ही चला है। 
जब दोनों समाप्त हो जायेंगे तभी रास्ता सूझेगा, तमी शान्ति आयेगी | 
तथास्तु । 


संस्कृतियोंका संगम 


अपने प्राचीन अन्थोंके अध्ययनसे हम ऐसी अनेक जातियोंका परि- 
चय पाते हैं जिनमें आचार-विचार-गत पार्थक्य बहुत अधिक मात्रामें 
बर्तमान था। ये जातियाँ सम्यताके नाना स्तरोंपर स्थित थीं और उनमें 
अकारण और सकारण बराबर युद्ध होते रहते थे। अधिकांश युद्ध विभिन्न 
विश्वार्सों ओर संस्कारोंके संघर्षके कारण हो जाते थे | भीगोछिक-प्रत्नतत्वके 
पण्डितोंका अनुमान है कि इस. देशका सध्य और दक्षिणी भाग पुराना 
है, हिमालय और राजपूताना अपेक्षाक्त नये सूखण्ड हैं जिनमें एक सूशर्भके 
आकश्मिक उत्पातसे समुद्रमेंसे उन्नत हो आया और दूसरा प्रकृतिके सहज 
क्रममें सूखकर भरुभूमि बन गया है। इसपरसे यह समझा जा सकंता है 
कि यदि इस देशमें प्रथम मनुष्यका वास कहीं हुआ होगा तो वह विन्ध्य- 
पर्वत दाक्षिणमें ही कहीं रह्य होगा । यह भूभाग कभी . आस्ट्रेलियाके 
- विशाल द्वीपके साथ स्थल मार्गसे सम्बद्ध था और निकोबार और मल्काके 
हीप भी इस भूभागके ही संल्म अंश थे। इस भूखण्डर्म कभी भुण्डा या 
कोल श्रेणीकी जांतियोंकी बस्ती थी। ये जातियाँ अब भी वर्तमान हैं और 
अपनी पुरानी परम्पशकों कथ्थंचित्‌ जिला रखनेमें समर्थ हैं। साधारणतः 
'यह समझा जाता रहा है कि ये जातियाँ भारतीय सभ्यताके केन्द्रों, संचरण 
मार्गों ओर - तीथ॑स्थकोंसे दूर रहनेके कारण इस सभ्यताकों बहुत कर्म 
. संसर्ग-दुष्ट! बना सकी हैं। .पर आधुनिक शोधोंसे बिल्कुछ उद्टे तथ्योंका 
आविष्कार हुआ है। “ग्रो० सिलवां लेवीने अंग-बंग, कामरूप-तामरूप, 
_कछिज्ञ-तिकिज्न आदि देशवाचक . और स्थानवाचक नाभोंके अध्ययनसे 
, यद्द दिखा दिया है कि इन जातियोंकी परम्पण एकदम उमक्षणीय नहीं। ' 
; लेबीके दविष्य प्रो० ज्युछस्कीने मोनझ्मेर श्रेणीकी भाषाओंके साथ इन. 
'जांतियोंकी भाषाओंका तुक्ननात्मक अध्ययन कंर. एकदम नयी  जान- 


| 
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कारियोंका द्वार उद्घाय्य कर दिया है। यह समझना गलत है कि ये 
जातियाँ हमारी सम्यतामें कुछ भी नहीं दे सकी हैं। अनेक शक्षोंके नाभ, 
खेतीबाड़ीके ओजारों और अन्य पारिभाषिक शब्दोंके नाम इनकी 
भाषाओंसे आर्य भाषाओंमे आये हैं | इक्षपूजा इन जातियोंकी देन हो 
सकती है | मैंने अन्यन्न दिखाया है कि लिंगपूजा और लछांगलधर और 
लांगूलघर देवताकी पूजा भी इन जातियोंसे हिन्दू धर्ममे आयी होगी । 
ताम्बूछ भी इसी भ्रेणीकी भाषाऊ किसी शब्दका सांस्कृतिक रूप है। 
ताम्बूलकों परवती हिन्दू धर्ममें और शिश्षाचारमें जो महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त 
है वह सर्व-विदित है। उड़ीसा और बंगालके अनेक घर्ममतोंपर और 
परवर्ती कबीर पंथपर भी इनके ग्रभावका प्रमाण उपलब्ध हुआ है | इसमें 
कोई सन्देह नहीं कि अनेक हिन्दू जातियाँ भी मूलतः इसी श्रेणीकी होंगी । 
हिन्दू समाजके निचले स्तरमें खेतीवाड़ी, करनेवाली बहुत-सी जातियों 
इनका आर्यमाषी संस्करण हैं | इस प्रकार. इन जातियोंके अध्ययनसे हमारे 
घर्मजीवनकी . परम्पराके अध्ययनमें - बहुत सहायता मिल सकती है' पर 
दुर्भाग्यवश इनका जिंतना ठोस. अध्ययन होना चाहिये उत्तना हुआ 
नहीं है । । 
बिन्ध्यपर्बवकोी पार करके दक्षिण जानेवाले सर्वप्रथम मुनि आगसर्य 
समझे जाते हैं। साधारतः यह विश्वास किया जाता है कि श्री रामचन्द्रनें..., 
दक्षिणकी' विजय . किया और' उन्होंने ही उस भूखण्बमें आय अभावका '. 
विस्तार किया | यह बात कैब ग्राथीन परंग्पराकी आधुनिक काल्यनिक 
व्याख्या मात्र भी हो संकती है ओर आंशिक रूपसें संत्य भी हो सकती है 
श्री रामचन्द्रकों दक्षिणकी कई ऐसी जातियोंका सहयोग मिला था जिन्हें ' 
क्ृषिकर्मका. मी अभ्यास नहीं था ओर कैवल इक्षेकी डाकू और “पहाड़ोंके 
टुकड़े अर्थात्‌ पत्थरके अखोका ही व्यवहार. जानती थीं | इन्हें 'वानश! . 
कह्ा' गया है। रामके पास लोहेके बाण थे: आधुनिक शोधोनें इसे : 
विचिन्न रहस्यका उद्घाटन किया है कि उत्तर ओर. दक्षिणके ग्रागैतिहासिक 
चुगके इतिहासमें एंक बड़ा भारी अंन्त्र यह है-कि उत्तसमें प्रस्तर युग ओर, .. 


५्ट कब्पछता 
लौह युगके बीचमें ताम्रयुग आता है जब कि दक्षिणमें प्र्तर युगके बाद 
एकदम छौह-युग आ जाता है। छोटा नागपुरक्ती खोदाइयौंसे इसी 
तथ्यकी पुष्टि होती है| विद्यानोंनें अनुमानसे कहा है कि द्रविड' जातियोंने 
मुंडा या कोछ जातियोंपर अपना प्रमुत्व स्थापित किया था । सन १९२७४ 
ई० में एक महत्वपूर्ण बातका पता छगा। डा० राखाछ॒दास बनजीने 

मोहन-जो-दड़ोंमे और पं० दयाराम साहानीने हरुप्पामें घर्तीके नीचे 
गड़ी हुईं एक अत्यन्त समृद्ध आर्यपूर्व सभ्यताका पता छगाया। ऐसे 
मवनोंका आविष्कार हुआ जिनमें बहुत-सी महत्वपूर्ण वस्तुएँ उपलब्ध 
हुई | इनमें कुछ पेसी मुद्राएँ ( सील ) मिलीं जिनकी लिपि अभीतक 
पढ़ी नहीं जा सकी । उनमें सॉड़ॉकी उत्कीर्ण मूर्तियों मी मिलीं । ये सारी 
प्वींजे खी2-पूर्व॑ तृतीय सहस्ताब्दकर्में उपलब्ध सुमेरियम वस्तुओंसे बहुत 
मिलती थीं। जब .सर जान मार्चछने इस अनुसन्धानके परिणामस्वरूप 
श्राप्त वख्तुआँका छेखाजोखा प्रकाशित किया तो पण्डितोंकी हुनिया 
आश्रयसे स्तब्ध रह गयी |  पण्डितोंने नाना. प्रकारके अनुमान भिड़ाये | 

छूचिस्तानमें बाहुई नामक द्रविडू भापाका सन्धान पहले ही फाया जा 
चुका था। एक पूशी सुमेरद्राविड़ सम्यताका अनुमान किया गया। इस 
समानताओंके आधारपर कुछ बहुत अधिक तो नहीं कहा जा सकता, 
पर इतना तो निश्चित. है कि ईसामसीहके हजारों वर्ष पहले द्रविड़ सम्यता- 
का सेसोपोटा मियां, सिख और बैविलोनिया -आदिकी सम्यतासे बड़ा घनिष् 
सम्बन्ध था। इधर हाल्यें कुछ इस प्रकारका विश्वास किया जाने छंगा है 
कि सिन्ध उपलका्क स्तेग ही राशुद्धिक सार्गसे सुमैरकी और गये थे |. 
सुमेरियन लोगौंकी एक पौराणिक गाथा बह है कि 'ओनस! (70729) 
नासक, मत्य रूपधारी पुरुष ईगनकी खाड़ी, तैस्कर आया. था. और 
सुमेरियन छोगोंकों शञानका उपदेश दिया.था | इससे, यह. अनुमान पुष्ठ 
होता है,कि, सिन्धु-उपत्वकाके छोगोंने ही सम्यताका ' सम्देश सुमेरवासियों- . । 
को सुनाया था जो हो, यहाँ प्रकृत . विषय यह है. कि 88 आेके | 
पहले इस देशमें एक अत्न्त समृद्ध द्रबिड़े सम्यता थीं। ; कहना कि. ' 


। 


संस्कृतियाँका संगम ५९ 
ओ रामचद्धने समूचे दक्षिणकों सभ्य बनाया, विशेष थुक्तिसंगत नहीं जान 
पडता क्योंकि रावण और उसकी राज्यके छोंग रामायणकी अपनी. गवाही- 
पर ही कम समृद्ध नहीं जान पड़ते | यह हो सकता है छोहेका परिचय 
द्रविड्"ोंको आरयोसि हुआ हो, पर यह इतनेसे अधिक और कुछ भी नहीं 
सिद्ध करता कि दक्षिणकी पर्यात समृद्ध सभ्यतामें छोहेका अभाव था | 
आयोकिपास व्योहेके अछा थे जिससे वे विजयी हुए.। एक दूसरी बात भी 
उनके विजयका कारण रही होगी--घोड़े ह 
यदि १९२४ ई० में संयोगसे मोहन-जो-दड़ो और हरंप्पाकी छुपत 
निधियोंका अन्वेषण 'न हो.गया होता तो आज हस' उतना भी नहीं 
सोच सकते जितना इस समय सोच सकते हैं। इस घट्नाका एक महत्त्व- 
पूर्ण पहलू यह भी है कि पुरातत्वके प्रमाणोंके अभावक्रा अर्थ किसी 
विचारंधारा या तथ्यका अमाव नहीं हैं। बहुत सम्भव है कि धरतीके 
'किसी-न-किसी कोनेमें तथ्य मुँह छिपाये पड़ा हो। ही सकता है कि 
'तथ्यका सम्धान बतानेवाला पुरातत्वंका चिह् एकदम मिंट ही गया हो | 
ऐसी अवस्था परम्पता हमकों बहुत-कुछ सहायता दे सकती. है । 
“ धरम्परया हम सुनते आते.हैं कि शावण बहुत बड़ा शैव साधक था, 
वह वेदोंका व्याख्याता था, - वह शिव्प-शाखाका उन्नायक भी था और * 
उसकों आयुर्वेदिक आचार्य होनेका गौरब भी प्रास है। इन बातौंकि 
सबूतमें कोई शेतिहासिक समझा जानेवाला प्रमाण नहीं मिला. है। 
,शंवण्ण-लिखित बतायी जानेवाली आशयुर्वेदकी. पुस्तक 'बहुत आधुनिक है 
ओर जिन शिव्प-अन्थोंमं शवण अचवर्तित शिव्प-शाखाका उल्छेश है वे 
भी बहुत आधुनिक हैं, फिर मी यह नहीं कंश जा सकता कि ये बातें . 
एकदम शप हैं और इनको एकदम अस्वीकार ' कर देना चाहिये। पेवि- 
झासिक प्रमांणसे समर्थित परम्परा बहुत बहुमूल्य होगी, . इसमें: सन्देह 
' नहीं, पर असमर्थित परम्परा एकंदम- स्याज्य नहीं मानी जानी चाहिये । . 
द्रविड़ जाति कोन है. छरू श॒रूंमे आर्येतर जातियोंकों द्रचिड़ कहने- 
का एक प्रैशन था: इनमें राबंण भी: भा, ब्राणोसुरः भी शा; प्रहार और - 


६० कव्पछता 
बालि आदि मी थे | परन्तु अब यह बात स्पष्ट हुई कि तथाकथित द्वविद्ध 
जाति कोई एक मानवमण्डढी नहीं है। द्रविड़ भाषाओंकों बोलनेवाली 
सभी जातिबोंकों भी द्रविड़ नहीं कहा जा सकता । रावणका जन्म जिस 
जातिमें हुआ था उसका आधुनिक नाम क्या है ? यह भी अनिश्चित ही 
है। कुछ छोगोंने मोड जातिकों उस जातिका आधुनिक जीवितरूप बताया 
है। गोंड राजाओंकी प्रशस्तियोंसे भी पता चला है कि वे अपनेको पुरुस्त्य- 
वंशी' समझते थे | गोंडः शब्दके साथ संस्कृतके 'कौणप' 'कोण्डप! (राक्षस) 
आदि शब्दोंकी समानतासे भी इस तथ्यकों पुष्ट करनेका प्रयक्ष किया गया 
है | पौराणिक परम्परा इस विषयमें बहुत उलझी हुई है। राबणको पुल्ख्य 
मुनिकी सन्‍्तान भी बताया गया है, यक्षपति कुबेर्से उसका रिधता भी 
जोड़ा गया है और उसे स्पष्ट रूपमें आ्रह्मण” भी कहा गया है। उसके 
आचारमें शिवकी पूजा भी है, वेदका पाठ भी है और मद्य-मांसका सेवन 
भीद्दे। 

पंडितोंम यह विश्वास जमता जा रहा है कि बृक्षपजा, नरबढि 
जीव-बलि, मद्ममांसकी बलि, प्रेपपूजा आदि आचारोंके मूल उत्त मुण्डा 
या कोछ जातियाँ हैं और मूर्तिपृजा, ध्यान, जप,. गुरु-पूजा, अवतारबाद 
आदिके मु प्रेरणा खोत ऐसी ,जातियाँ है जो इन कोल, भुण्डा आदि 
श्रेणीकी जातियोंसे अधिक, सभ्य और संमृद्ध थीं। एक शब्द इसका नाम 
द्रविड़! रख दिया' गया है । तह 

परवती कालका वह तन्ञवाद जिसमें स्री-तत्वकी प्रधानता थी ओर 
शरीरकों ही समस्त सिद्धियाँका श्रेष्ठ साधन माना जाता था यक्ष, गन्धर्व - 
: आदि किशात जातियोंकी देन रहा होगा । उत्तरते ही कार्पालिक और, 
' बाममार्गोका आगमन हुआ होगा । हमने अन्यत्र इस विपयकी विशोष 
छान-बीन की है ।:बंगाकुम इन लोगोंके साथ द्रविड़ जातियोंके मिश्रण 
' एक नयी जातिका. जन्म हुआ है| बादमें चलकर. जार्यरक्तकी भी इस 
'जातिमें मिश्रण. हुआ है|... . हे 

परन्तु इन' सबसे अधिक प्रमावद्ञाली जाति. आर्य हैं जिनका चबैदिक 


संस्कृतियोंका संगम ह १ 
साहित्य इस देशकी सभी जातियोपर जबर्दस्त प्रभाव विस्तार कर सका है। 
वे आर्य छोग किस ओरसे भारतवर्षकी मध्यभूमिकी ओर आये यह सर्व- 
सम्मत बात है । उत्तर पश्चिमकी ओरसे ही वे छोग मध्य देशमें आये। 
पर इस ओर आनेके पहले वे कहाँ रहते थे यह बात बहुत उलझी हुई है । 
कुछ थोड़ेसे तथ्योंका पता छगा है। इनकी व्याख्या बहुत भाँतिकी होनेके 
कारण ये तत्व खमं ही अस्पष्ट हो गये हैं | कुछ यूरोपियन पण्डितोंने एक 
बार यह बतानेका यक्ष किया था कि आर्य छोग यूरोपसे इधर आये थे 
पर आरमीनियन माषापर इसका कोई चिह्न न मिलनेसे यह सोचा गया 
कि यूरोपसे ईरानके रास्ते वे उस भूभागको, छोड़कर. किसी प्रकार भारत 
नहीं आ सकते थे । सन्‌ १९०९ ई० में हिटगाइटकी राजधानी बोगाज 
क्रैडईकी: खुदाईसे यह साबित हुआ कि हिठाइट भाषाका कोई-न-कोई 
सम्बन्ध आय॑-माषाओंसे है । यद्यपि विद्यार्नोमें इस बरातको लेकर मतभेद . 
ही बना रहा है कि हिदाइट भाषा आर्य-भाषा ही है वा आर्य भाषा द्वारा 
प्रभावित है | परन्तु इससे भी अधिक भनोरंजक आविष्कार यद्द हुआ है 
कि यूफ्रेग्सके उपरले हिस्सेके मित्तानी राज्यनें १४०० ई० प० में 
हिठइण्के राज्यसे सर्धि करते समय उन 'देवताओंकी नाम साक्षीरुपसें 
लिये हैं जो भारतीय वैदिक सांहित्यके विद्यार्थके निकट अत्यधिक परि- 
खत हैं | ये देवता हैं. मित्र, वरुण, इन्द्र ओर नासत्य | निश्चित रूपसे . 
कहा जा सकता है कि इस भूमागमें आर्योका आगमन किसी समय हुआ - 
होगा । स्टेन कोनोंके इस अनुमानकां अभी भी युक्तिसंगत खण्डन नहीं . ' 
उपस्थित किया जा सका कि इन देवताओंकी उपासना करनेवाला सम्प्र-. . 
दाय मारतवर्षसे कैपेडोशियाके किनारे-क्िनारे, वृरतक ' फैल गया था | 
ऐसा जान पड़ता है. कि सथ्य-एशियाकें, किसी स्थानसे आर्य नाना: * 
दिल्याओंम फैले थें। इनका एक हिस्सा: ईरान होकर, भारत आया-थो 
ओर दूसरा खाल्डिया ओर एडिया माइनरंकी ओर स्वेला गंया थो.! जो 
हो; इन आयोंका प्रभाव भारतवर्षकी विभिन्न जातिबोपर बहुत अधिक .- 
पड़ा । हमारा उच्चतर दर्शन, धर्मतत्व और! अध्यात्म इन आंयोंके साहित्य- .. 


घ्र कस्पल्ता 


से निरन्तर प्रेरणा पाता रहा है | 

परन्तु जैसा कि खीद्धनाथने कहा है, यह मारतवर्प महामानव-समुद्र 
है | केवल आर्य, द्रविड़, कोल और मुप्डा तथा किशत जातियाँ ही इसमें 
नहीं आयी हैँ । कितनी ही ऐसी जातियाँ यहाँ आयी हैं जिन्हें निश्चित 
रूपसे किसी खास श्रेणीमें नहीं रखा जा सकता। फिर उत्तर पश्चिमसे 
नाना जातियाँ राजनीतिक ओर आर्थिक कारणोंसे आती रही हैं| उन 
सबके सम्मिलित प्रयक्षसे बह महिमा|शालिमी संस्कृति उत्पन्न हुईं है जिसे 
हम भारतीय संस्कृति कहते हैं। 

आज कैवल जनुमानंके बलपर ही कहा जा सकता है कि अमुक 
' अ्कारका आचार आर्य है, अंमुक प्रकारका विचार द्रविड़ है, पर इसमें 
सन्देह नहीं कि अनेक आर्य-अनार्थ जातियोंने इस देशकी धर्मबिश्वासकों 
नाना भावसे समृद्ध किया है। आज भी उन जातियोंकी थोड़ी-बहुत 
परम्परा बच रही है। उनके अध्ययनसे हम निश्चित रूपसे इस भतीजेपर , 
पहुँच सकते हैं कि हमारे धर्मविश्वासकों सभी जातियोंने किसी-न-किसीः 
रूपमें प्रभावित अवश्य किया है। 


समालोचककी डाक 


नी बज गये हैं | विद्यामवनके एक कोनेमें समालोचक बैठा हुआ 
है। सामने पुराने बल्चाक्षरोंमें लिखा हुआ तीन, सो वर्ष पुराना महाभारत 
और तज्जोरसे भेजे हुए शीद्स पढ़े हुए हैं। ताड़के पत्तोंमें न जाने कीड़ों 
को क्या रस मिलता है, सारी प्रति चल्नी-सी बना डाली है। समालेचक 
सावधानीसे एक-एक जक्षर मिला-मिलाकर पाठान्तर संग्रह कर्ता जा 
रहा है। सावधानी इसलिए कि उसके बगलमें ही “चेक करनेवाले 
पण्डितक़ा आसन है.। उसे अपना सम्मान तो बचाना ही है। लेकिन 
समालोचकका चित्त चदञ्लल है। को, यह. गलती हो -गयी। पाठान्तर 
शायद छूट गया। पीछेसें आवाज आयी--'पण्डिंतजी. !' यही समालेचक' 
का नाम है, उपाधि है, गुण है, दीप है।.. । 
.... हरिहर शान्तिनिकैतनका डाकिया है, मस्त, हँसमुख और शालीन |. 
समालोच्रक उसकी ओर भयसे, आशासे, आशझ्लासे. और उत्सुकतासे . 
देखता ह 
मनीआर्डर है कया १! ., 8 
यह नहीं कि समाछोचकर्क पास रोज ही मनीआ्डर आते हों। न 
आते हों सो भी नहीं। परन्तु ह 
| “ते कि सदा सब दि्नि मिलहिं ? 
ह ,. समय-समय अमुकूछ: ४ 
: फिर भी बह डाकिय्रेसे रोज एछता है जोर डाकिया भी इस विनोंदसे. 
: परिचित है | मुरुकुराकर जबाब देता इ---कोई;-ठाका कोथाये-! साख. 
: हुआ कि. रजिस्टर्ड बुकपोरट हैं और चिंद्रियों हैं ओर मुफ्त ही मिंल जाने 
'बाढी कुछ पत्रिकाएँ हैं। 


द्द्ड कब्पलता 
चिटिठयोम ७५ फी सदी साहित्यिक होती है, कमी-कमी बधाई, कभी- 
कभी डॉट, कभी-कभी अनुनय, कभी-कमी प्रदढोभन | समालोचरक एक- 
एक करके उन्हें पढ़ता है | उत्फुल्ल होता है ओर आगे बढ़ता है | महा- 
भारतकी पोथी खुली हुई है | वह रजिस्टर्ड बुकपोस्टेंकों देखकर सोचता 
है कि बादमें देख छेगा | पैकेट पड़े हुए हैं। खूब सैंवरकर आये हैं, 
रेशमी धा्ोसे बेँधे हैं, सुन्दर अक्षरोंमें पता लिखा हुआ है। 
ये निश्वय ही कविताकी पुस्तकें हैं। ऊपरवाली इतनी सावधानीसे 
बाँधी हुईं है कि कविके (0॥7807005 9/075£ होनेगें कोई सन्देह नहीं 
रह जाता । समालोचक लिफाफा देखकर खतका मजमून भाँपनें छंगता' 
है। छाल और नीले रेशमी फीतोंसे बँथे हुए पैक्रेट्में किसी युवक कविकी 
प्रेम-कथा बैँधी हुई है । उसकी कव्पना-जगतकी प्रेयणी निश्चय ही अप- 
ह-टेट फैशनकी परिषाटीविद्वित सजासे सजित होगी, उसका मुख चाँद-सा 
गोल और आँखें आमकी फॉक-सी बड़ी होंगी । काजल घह जरूर हूगाती 
होगी, कैशमें एकाध फूल निश्चय ही रहते होंगे--वे काव्पनिक रजनी: 
गन्धाके भी हो सकते हैं, जूह्ी-चमेलीके भी हो सकते हैं---और पुस्तकका 
शिरोभाग जो साफ खुला हुआ दीख रहा है' और . उस सुन्दर ऑघाईके 
भीतरसे ल्वपरवाहीसे फटे हुए जो पन्ने दीख रहे हैं, वे इस बातके संबूत हैं 
कि उस कब्पित प्रेयसीके गुलाबी कपोलोपर उसके अस्त-व्यस्त चिकुर भी 
हिल रहे होंगे । कविके प्रेममें. उत्तावछापन नहीं है, धीरतासे मरी हुई . 
व्याकुछता है--यह बात तो सारा, पैकेट ही कह रहा है । खोलकर देख ही 
क्यों मा लिया जाय | पर अब भी महाभारतके पन्‍ने खुले हुए हैं | सम्हाल- 
कर बॉध नहीं दिये गये तो स्वतन्त्र होकर निकल पड़ेंगे । किए उन्तको 
'सकुशल फिर ले आना  असंम्भव है | मगर शमालोचक . उस सफेद . 
घागोंवाली पुस्तंककों भी छोड़ना नहीं चाहता। इस कविकी' प्रेयसी' 
सुन्दर जरूर होगी, पर अप-हु-डेट भी होगी ऐसा नहीं कह सकते | प्रियकी . 
ओर देखकर छजा जाती होंगी, मुसकाती जरूर होगी पर प्रियकी माद्म -- 
भी नहीं होने पाता होगा | जब बह ऑँह्ललाकर उठ पड़ता होगा ती हप- 
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टपू दो बड़ी-बड़ी बूँदें उसकी आँखोंसे झड़ पड़ती होंगी। कवि बेचेन हो 
जाता होगा, सोचने लगता होगा--इन आँसुओँकी उपमा जगतूमें हैं ? 
कोई रूपक ! कोई उद्मेक्षा ! सारे पैकेटको देखकर यह कह सकना मुश्किल 
है कि कवि अपनी प्रेयतीको ,सजाकर देखनेमें आनन्द पाता है। 
निश्चय ही वह जितना प्रेम दान करता है उससे अधिक पानेकी आशा 
रखता है । 
पहली पुस्तक अश्जछूजीकी, मधूलिका. है, दूसरी गिरीशजीका मन्दार | 
समालछोतब्रक अब .पाठान्तर-संग्रह नहीं करेगा | वह अपने भाँपे हुए मजमूक्कः 
को जाँचके ही कोई और काम. करेगा । और प्रश्न-पत्रोंकी भी वह वादसें 
देख लेगा | 
. मधूलिका ओर भन्दार दोनों ही ग्रेम-काव्य हैं। दोनों ही कव्पनाके 
खेतमें उपजे हैं; पर दोनोंमें एक मौलिक अन्तर है। मधूलिकाके कविक्की 
इच्छा कैवल प्रेमी बननेकी है; पर मन्दारका कृषि प्रेमी भी बनसा चाहता 
है और प्रिय भी | इसीलिए. एक प्रेम-पात्रकी ओर्से छापरवाह' होनेकी 
कारण अवाध भावसे अपना गान गाये जांता है, उसे अपनी भरस्तीका ' 
ही मरोसा है, सुननेवालेने सुन किया तो ठीक है, न॑ सुना तो उसीका 
' नुकसान है, कवि निश्चिन्त है-+- 
ह अरे ज़रा सुन को इनकी तृष्णातुर कंसक कहानी 
फिर न. मिलेंगे थे मस्ताने दीवाने दीवानी ! 
पर मन्दारका कवि बीवछ छाहसाकी धारामें,बह जाना नहीं चाहता। 
वह प्रतिदान भी चाहता है-- ह 
. जीवनका आधार प्यार है, प्रयार पिछा दो प्यार-। 
प्यार बिना, में छुकरा दुँगा' सोनेका संसार ॥ 
न 3203: “(7६ $ (7 
प्रैमी कवियोंके प्रधंगगें संमालोचककों बहुत दिन पहले मिल्ली॥ किन्तु .. 
अबतक अमालोखित एक पुरतकका स्मरण आता है। उसके एक -बेगांली 
भिन्नको उस कविकी मस्ती इतनी अच्छी छगीथी किःवे अर्थशासका 
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६६ कव्पलछता 
नोट लिखना छोद्कर काव्य-चर्चामें निमग्न हों गये थे। पुस्तक श्री 
भगवतीचरण बर्माका 'प्रेम-संगीत' है। अगर शुरूमें ही कबिने हिन्दीके 
आलहलोचकोंकों डॉट न दिया होता, तो इस आलोचककों भी इस पुस्तकके 
बारेमं कुछ कहना था | पर कविकी बातोंमें वह आ गया था | कौन जाने 
उसने कविकों जैसा समझा है, वह कविका मनःपूत्त रूप न हो और कवि 
उसकी समझ्षका प्रतिवाद कर बैठे । 'जीवित कवेराशयों न वक्तव्यः-- 
यह पुराने दुनियादार आलोचकॉका सिद्धान्त था। बे कबिताको भी 
, सैमझते थे और हुनियादारीकों भी | यह रामाछोचक इतना बहुन्न होनेका 
दावा नहीं रखता । उसे कहनेकी सख्ाधीनता होती, तो कहता कि प्रेम 
संगीवर्के कविकी मस्ती संचमुचकी मस्ती है। बह डुनियाके किसी पदार्थकों 
खिर नहीं मानता, प्रेभकों भी नहीं, घृणाकों भी नहीं | इस क्षण-भंगुरताक 
अद्ूट प्रबाहमें बह केबल एक बस्तुकों स्थिर' समंक्षता है---जैसे नदीकी 
प्रत्येक चंचल बूँदोंके भीतरसे उसका ग्रवाह अव्याहत रहता है, उसी . 
प्रकार | यह वस्तु जीवन नहीं है, जैसा! कि चह समझना चाहता है। यह 
बस्तु है उसंका अपना व्यक्तित्व | अनन्त प्रबाहक मीतर बहती हुईं भी 
उसकी संचा शाइवत है | प्रेम-पांत्र जाते हैं. ओर चछे जाते हैं,. कुछ हँस 
जाते हैं, कुछ हँसा जाते हैं। कुछ रो जाते हैं, .कुछ बला जाते हैं,. और 
व्यक्तित्व आगे बढ़ता है---' 
है हमें बहानेकी आयी यह रखकी प्रक दिछोर प्रिये ! 
शाश्वत असीममें चरुना है निजझ्ञ सीमाके छस ओर प्रिये ! 
इसीकों बह जीवन कहता है। असलमें यह घण्नाओंका प्रवाह है, ' 
की उसके सागर तेल मेन है; सब कुछकों भुछाकर मी, हटाकर भी वह 
४ शोध: "का घर दतगा, सब कुछकों सिटदाकर भी वह .अपनेंकी मिट ' 
किसे तरह मिटा दूं आज़ हाय अपनेपनकी भी: याद प्रिये ! 
आर का 
सिर“मिट्कर मैंने देखा है मिट जानेवाला प्यार यहाँ। 
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और, | 
हम दीवानोंकी का हस्ती है आज यहाँ कल वहाँ चले ! 

भस्तीका आछम साथ चढा हम घूल जड़ाते जहाँ चले ! 
सब कहते ही रह गये अरे तुम केसे आये कहाँ चले ? 
अपने व्यक्तित्वके प्रति वहः इतना सचेतन है कि बह ग्रेमोन्मादकी 
अवस्थामें भी अपनेको नहीं सूल सकता, बल्कि उसका ग्रियतम व्यक्ति भी 
उसकी सत्ताके प्रति उदासीनता दिखलावे, तो वह' तुनक जा सकता' है--- 
यह न संमझना देवि की मुझमें निज ममत्वका ज्ञान नहीं ! 
उसकी दृष्टिमें सब नश्वर हो सकते हैं; पर वह अविनश्वर है--- . 
जग नश्वर है तुम नश्वर हो बस में हैँ केबल एक अमर ! 
पंरन्तु समालोचककों अपना वक्तव्य कहनेका मोका नहीं मिल और 
पुस्तक पुरानी हो गयी ! आज 'मधूलिका” और “मन्दारके! सम्बन्धमें 
विचार लिखते समय भी. जब उसके:दिमागमें बरबस उस पुस्तककी स्वृति 
उमड़ पड़ी, तो उसे अपनेकों सम्भालना मंश्किल हो गया । बह सोचता 
है, पुस्तक क्‍या सचमुच पुरानी हो गयी १... ' 
पाँच लम्बे-छम्बे महीसे बीत गये हैं । कवियोंकी कई रचनाएँ आयी 
हैं। समालोचकने झम-झुमकर पढ़ा है। प्रयागके भी देवराजकीे प्रणय- 
गीतोंका स्थाख्ादन किया है। 'प्रणय-गीत' की प्रणयिनीक ' सौभाग्यकी 
दाद दी है, जिस “नव सहचरीके छूजित मुख-वन्द्रसे” कविकी कविता भी 
ईप्यां करती है, उंसकी-खुशामदके लिए उसने भी कविता -देबीसे प्रार्थना 
'की है किट. .. हि 
छोड़ो आलि अ्न्रीर आज छोड़ी कवबिको.. .., 
:.. ... कुछ घड़ियाँका चिरह, कुपित होना भहीं। 
व गा ... आज फिसीकी ,नंव' खितंचनसे चिझ्ध हो .. . 
" बच, जाने दो नवलछ .. परणयके  पाधामेंत ' हु ० 
१, मूछपाठ “मुझको” है। समसाकछोचकने परिवर्तित करेकें/दिठाई 





की है ।-+सममाकोचक 





६८ कल्पल्ता 


उसके हृदयने कहा है कि ये गान स्वर्गीय हैं, सनने कहां है कि 
मोहक हैं, बुद्धिने कहा कि जीवन-संघर्षकी प्रतिक्रिया हैं, स्वयं कविने 
कहा है कि “बढ़ते हुए सन्देहवाद और जड़वादके विरुद्ध एक धीमी 
आवाज” हैं| वह आगे बढ़ा है। दिल्लीके श्री नगेन्द्रजीकी 'बनवाद्य'- 
के सरस गानोंकों गुनगुनाया है, कब्पनालोकमें घूमा है, चन और वन 
वाढके कव्पना-मझुल सौन्दर्यकों मग्धभावसे देखा है, और कविकी 
कबिताके साथ ही वह भी “पागछ-सा पढ़ता विश्व सुकविकी कविता” 
अपनी सौन्दर्थ-विस्मारिणी बुद्धिपर तरस खाकर इस मधुर हृश्यकों तदूगत- 
प्राण होकर देखता रहा है--- 
इन्दुयदनी बाल श्जनी सुन्द्री 
राजती थी मबच्जु मरफत पीठपर 
 झुश्रवसना सडुगनोंकी अबलियाँ 
सँवर चॉँदीका इलाती थीं विहँस |... 
बह चला संगीत भज्जुल' गगनमें 
(सिहर उठती थी निश्चाकीकिंफिणी) 
बिमंर निश्चरए तालू-सा देता हुआ 
। | मुग्ध मोतीकी हँसी. हँसने छगा। 
वनवाला'का कवि निराला प्रेमी है। प्रेम उसकी दृष्टि है, द्रषव्य 
'भी नहीं, द्रष्टा भी नहीं । इसीलिए, उसकी दृष्टि संसारकों इतना कोमल, 
' इतम्ा मज्ज़ुक देख सकी है| पर शायद कविकों अब भी टकराना बांकी 
“"है। कंहते हैं, प्रेम अन्धा होता है। बनवाला' के कविका प्रेम अन्धा 
नहीं है; पर श्री भगेन्द्रकी तरह चह “क्रिटिक' नहीं है, इतना तो निश्चित 
, है | संसारको युहुस्थल कल्पना करके क्रिटिक छोग जिस मतवाद-महां- 
समरका. मजा लिया करते हैं, बह 'वनवाव् में स्पष्ट नहीं हुआ है | कवि ' 
, जितना ही सांमंजस्थग्रवण - होता है, क्रिटिक उतना: ही विश्केषणप्रवण | 
' 'नगेन्द्र दोनों हैं । समालोचकने चाहा.है कि इन दो विरुद्धाभासित रुपोमें 
.सामंजस्थ खोज ' निकाले | पर यह क्‍या झासान काम है |. बह फिर 
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कभी सोच देखेगा । वह ओर आगे बढ़ता है। लाहौरके श्री उपेच्द्रनाथ 
अश्क ने, जिनकी कई कहानियोंका आनन्द समालोचक पहले पा चुका' 
है, कविताकी पुस्तक ' भी. लिखी है। नाम है प्रात-प्रदीप' | कविवर 
श्री रामकुमार वर्माने देखा है कि “अश्ककी स्वनाओं्मे ऑँयकी बँदोंमें 
भी वाणी आ गयी है ।” अश्कजी उसे शुरू करके हिन्दीके क्षेत्रमें माथे 
हैं। उनकी भाषामें और भावसे वह प्रभाव वर्तमान है। आधुनिक 
प्रेमकविताकी रुचकीली कोमछता उसमें नहीं है। अत्यधिक अभ्यस्त 
मादकताका भी उसमें अभाव है; पर समाछोचक ' इससे निराश होनेकी 

बदले उत्साहित हआ है। यहाँ उसे एक ऐसा भी आदमी मिला है, . 
जो लापरवाहीसे अपनी बात अपने ढंगपर कह जाता है, जो संस्कृत 
ओर फारसीर्ी गुरुचण्डाली योगसे घबराता नहीं--- 
'हँस लेता हैँ यह भी सच है पर अदम्य अंचलाद ! 
हो उठता है झूठे संयमले सहसा, आजाद ! / 
' काव्यके एक पारखीने इने कविताओंम शेलीकी तीवानुभूति देखी 
है; पर समालोचककों उसमें एक ही .बांत बार-बार आहृष्ट करती रही 
है---कविकी मस्ती, उसकी छापरवाही, उसकी साहसिकता | जीवनमें 
अनुभूत सत्यको केबि इसी शुणके .कारंण सहज भावसे,. पाठकक्ों बेहोश 
' किये बिसां ही, कहां गया है-- हु 
पल ही भरकी एक भूछपर जीवन-भर अजुताप ! 
पक्क गयी-बीती आशाका..' करते रहता जाप! 
' लेंस मनित, प्रासाद बनाना 
दिलकी दुनिया अलग बलाना 
कोगोमे.. जउन्मत्त' ' ऋद्दाना 
सदा  बनातेल्‍ढाते रहना: आशाकों - संसार ! 
संमझातां है अपने दिलको, माग:न पाराल प्यार ! ह 
' अभी इस: पुरअसर कवितामें समाकोचक द्रबा. ही हुआहै कि 
' डाकियेने फिर घावा बोल दिया.है.।. अंब्रेकी ब्रार-पणनेके श्री आरसीः. 


७ कव्पल्ता 
प्रसादजीका 'कलापी' है | यह कवि भी कुछ वैसा ही मस्त जान पढ़ा; 
पर इसे पाठककों मदमत्त बनानेमें कुछ भजा आता है। समालोचक बिना 
कसम खाये उसकी अज्ञात प्रेयसीके मदबिह्नल सॉन्दर्यकी मनोह्यर्तिको 
अस्वीकार नहीं कर सकता-- 
रजतके अश्रु 
स्वर्णका हास 
दिवामें दूर 
स्वप्नमें पास | 
अपरिचित-सी परिचित, सचिलास 
रूपी मलयज-घनमका श्वास | 
दर्णोमे कोमझाम आकाश 
रहिम-खुकुमार अकूछ विकास ! ह 
. सन्चमुच ही यह कवि भस्त है। सौन्दर्यकी देख लेनेपए यह बिना कहे 
रह नहीं सकता, भाषापर वह सवारी करता हैं | इस बातकी उसे बिल्कुल 
परवाह नहीं कि. उसके कह्दे हुए भावोंकों छोगः अनुकरण कह सकते हैं, 
अननुभूतिमूलक कह सकते हैं कल्पना-प्रसूत समझ सकते हैं। उसे अपनी 
कहनी है । कहे बिना. उसे वैन नहीं । उपस्थापनूमें :अबाघ प्रवाह है 
भाषामें सहज सरकाव-। [ जहीकी कलीकोी देखकर ब्रह् एक सुरमें बोलता, 
चला जावगा--... , 
पक फलिका बन. छ्नीली विश्व-बनमें फू 
: सरस शौके खा पचनके तू रही. है झूछः 
पेंखड़ियाँ फूर्टी नहीं, छूटे म.छुतके बोल; 
-सुग-चरण-चापब्य शैशव-सुलभ कौतुकछोल् 
. और, पायी चह न भादकताभयी मुसकान 
". झूम सजनि,  तू' अधखिली. नादान ! .... 
. “और इसी प्रकार बहुत-कुछ। समालोच्क कबिकी व्यासशैलीपरं- 
हैशन है, उसके भांव-सागरके उद्वेलनसे, दंग! पर उसे. चिरंकारूतक 
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यह आनन्द लेनेका भौका कोन देता है। मेरठकी श्री होमवती देवीने 
अर्थ! नामक संग्रह पठाया है। समाकोचककी साँस लेनेका अवसर मिला 
है । यहाँ उसे शायद प्रेमके सरस सरोवरका दर्शन होगा । यहाँ आकांक्षाएँ 
शान्त हैं; उनन्‍्मत्त भी नहीं, मत भी नहीं--- 
सखि, वह मुझको क्‍यों भरमाते ? 
निष्छुर अपने विस्तृत जगमें बरबस खींच मुझे उस मममें 
विर्परिचित-सा पम्थ शुदाकर इधर-उचर, भटकाते ॥ 
किससे क्या 'लेना-देना है, दूर सुझे जगसे रहना है. 
टिसते घावोफी मर-मक्कर लाहक व्यथा बढ़ाते ॥ 
इनकी सच माँ मे सजनी ! या अछसायी-सी वह. रजनी, 
अब आ्राणोंके सूनेपनर चुपके वह आ जाते ॥ सख्ति० ॥ ... 
इस शास्त-स्निग्ध प्रेमके बाद समाछोचक और कुछ नहीं पढ़ेगा । 


(४) ह 
प्रेमका यह बीहड़ अब भी पार नहीं हुआ | “सधूलिका के अपरिश 
हेप्ु भेमिक, भमन्दार के प्रिय बनेनेगे सयत्न गेमिके, 'वनवात्ण के प्रेमकी 
आँखोंसे देखनेबाले प्रेमिकं, प्रात-प्रदीष' के अनुभवी - और लापरवाह 
प्रेमिक, 'कलछापी' के अज्ञात छोकके मादक और जशेय प्रेमिक और अर्थ 
के शान्ताकांक्ष प्रेमिककी चर्चा करनेके बाद कोई समालोचक. विशम 
' झहण कंरनेकी सोच सकता है। कैब प्रेमकी बातोंका कोई कहतक- 
विवेचन करे |  अत्येक् व्यक्ति अपनी ख्ितिके अमुसार ग्रेमका दोबनेत्र 
बदरूता रहता है|  समाछोचक विश्लेषण करके. कहाँदक सिर खपावे | 
, बह अबसे इस उत्तरदायित्वपूर्ण पदसे इस्तीफ़ां दे देगा । कामपुरके एक 
: साहित्यिकनें उसे डॉटकर लिखा है. कि उसने जनक एुस्दककों झंडी 
. ग्रशंसा लिखके उक्त साहित्यिकका डेढ़े रुपया बर्बाद कर दिया है |. ता. 
बाबा, वह समालोचक ऐसे टंठेगें नहीं पड़ेगा | निया अपने प्रेमका गान ' 
गावे ओर सुफ्तमें फटकार सुननी पड़े इस समालोचंककों ! ऐसे दुमदारसे 
तो लंड्रे ही भंक्ते ! 
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क्षणमर निराश भावसे आसमानकी ओर देखनेके बाद समालोचक 
फिर संभल जाता है। उसका यौवनपरका अखण्ड विश्वास फिर लौट 
आता है। प्रेमका बीहड़ ! ठीक है, प्रेमके ये काव्य अनन्त शाक्तिकै 
प्रतीक हैं, जिसे मानव अपनी युवावस्थामें सश्जित कर रहा है। प्रोढ़ होते 
ही जवानीका' यह खेल काममें, कब्पना बुद्धिमें, कछा उद्योगमें, आशाबाद 
समतवादमें, साहस दृरदर्शितामें, उद्दामता मर्यादामें बदल जायैंगे--यह 
निश्चित है । ऐसा ही होता है| जहाँ ऐसा नहीं होता, वहीं सोचनेकी बात 
है। 'मधूलिका', मन्दार और कढूापी'में जो खेल है, . जो कल्पना है 
जो बास्मिता #; 'प्रणय-गीत'मैं जो चिन्तनात्मक आश्वावाद हैं; 'वनबाला 
में जो मंजुछ कल्पना है; प्रात-प्रदीपमें जो साहस और स्पष्ठता है, वह 
डुर्दमनीय युवाशक्तिका परिवायक है। वे भविष्यमें केवछ कब्पनाके शूस्यर्म 
नहीं घूम सकेंगें। जब ये घरतीपर जमकर खड़े होंगे, जब वे समाजकी 
समस्याओंक आमने-सामने खड़े होंगे, तो समालोचकक्षों कुछ भी पछताना 
नहीं पड़ेगा । उत्तरप्रदेशके एक अंग्रेजी देनिकने मजाक किया है कि ५० 
फी सदी हिन्दी पुस्तके कविताकी हैं, तो क्या उत्तरप्रदेश कवि हो जायगा ? 
संमाकीचक इस सूचनासे उत्कुछ हुआ है। जिस देशके युवकोंमें कल्पना, 
' आशावाद, साहस और उद्दामता है, उसी देशके युवक असम साहसिक 
कार्योको कर सकते हैं |. इन. युवकोंकों फैचछ इतना" स्मरण रखना चाहिये 
कि केल्पना' ओर आशावादिता साध्य नहीं, साधन हैं; प्रिय और प्रेयसी 
 कक्ष्य महीं, उपलक्ष,: है; क्रीड़ा ओर कला प्राप्य नहीं, प्रापक हैं । 

समाणछेचककोी अप्रेनी.:डाकपर गरब॑ है: | 


महिलाओंकी लिखी कहानियाँ 


प्रचलित विश्वास यह है कि ख्रीकों स्त्री ही ठीक-टीक समझ सकती 
है और वही उसको ठीक व्यक्त कर सकती है। इसके साथ जो अनुमान 
अपने आप उपस्थित होता है उसे प्रायः झा दिया जाता है। बह 
अनुमान यह है कि पुरुषकों पुरुष ही समझ सकता है और बही उसे 
व्यक्त कंर सकता है | स्पष्ट ही यहं अनुमान सत्यसे बहुत दूर दे और 
इसीलिए. उसकी अतुमापक प्रतिंशा भी उतनी ही असत्य है। यह विचार 
कि स्त्री ही स्त्रीकों समझ सकती है ओर पुरुष स्त्रीको नहीं समझ राकता, 
किसी बहके दिमागकी कव्पना-मात्र है। वस्तुस्थिति कुछ और है । उसका 
कारण पुरुष और स्त्रीके सहयोगके विकाससे समझा जा सकता है| 
६ कहते हैं संभ्यताका आरम्भ स्त्रीने किया था ।/बह प्रकृतिक नियमोसे. 
मजबूर थी; पुरुषकी माँति वह लाल) + ४ +िवारीकी शशि रही २ सकती. 
थी.।। झोपड़ी उसने बनायी थी, झग्यि" रद, :ब्पे किया ' 
था, कृषिका आरमभ्म उसने किया भा; (४५ विर्ण % का, ना मुखाझुक । 
(पुरुषका पौरुष प्रतिदन्द्रीके पछाड़नेमें व्यक्त होता था । स्त्रीकां स्त्रीज्व, प्रति- 
' बेंशिनीकी सहायता । एक प्रतिदृस्द्िताम . बढ़ा, दूसरी राहयोंगिता्मि 
पुरुषकों गहकी और खींचनेका प्रयत्न करती रही, पुठ्य बन्‍्धने तोड़- 
कर भांगनेंका प्रथल्ले करता रद्द | सम्यता-बढ़ती गयी, संत्री और 'पुरुषकां 
सम्बन्ध ऐसा ही बना रहा.। प्रुरुषने बड़े-बड़े धंर्म-सम्पदाय खड़े फिये--« 
_ भागनैक किए | स्त्रीने सब चूर्ण-विचूर्णकर / दिया-+माया से) पुरुषका . 
. सब, कुछ प्रकट था, स्गीका सब कुछ रहस्याइत पुरुष जब उसकी और 
. शा्पित हुआ ठव उसे गलत समझकर, जय उरासे मागा तब भी गलत 
समझकर |; स्त्रीकों गलत समझने मजा आात्ता रहा, अपनी भृह्कों 
सुधारनेकी उसमें कभो कोशिश ही नहीं की | इशीलिए बह बराबर द्वारता 








"७४ कव्पठ्ता 
रहा । स्त्रीमें उसे कभी गलत नहीं रामझा | वह अपनी सच्ची परिस्थितिकों 
छिपाये रही । वह अन्ततक रहस्य बनी रही। किसीने कहा है कि 
दुनियाका अन्तिम शास्त्र सानव-मनोविज्ञन होगा ओर उस शास्त्रकी 
अन्तिम समस्या स्त्री होगी । रहस्य बनी रहनेमें उसे भी कुछ आनन्द 
मिलता था | इसीलिए जीतती भी रही ओर कष्ट भी पाती रही | अचानक 
व्यावसायिक क्रान्ति हुई, कृषिमूछक सभ्यता पिछड़ गयी, परिबरार और 
बर्गकी भावना हास होने रूगी, नगर स्फीत होने छगे ओर बवेयक्तिक 
स्वाधीनवा जोर मारने छगी | इस बार सत्यके अनुसन्धानकी आँधी बही। 
स्री रहस्य रहे, यह बात इस युगकों पसन्द न आयी, न पुरुषको, न 
स्त्रीको । पुरुषने भी स्त्रीकों समझने की कोशिश की ओर स्थत्रीने भी इस 
कार्यमें उसे सहायता पहुँचायी और साहित्य नये सुरभें बजने गा । 
पुरुषने भी स्त्रीकों समझा पर वह अपने हजारों वर्षके संस्कारसे छाचार 
था | उसने कव्पनाका पुर छगा दिया | गलत समझनेमें उसे मजा आता 
था, हार्ञकि समझनेमें उसने गलती महीं की | स्त्री भी अपने संस्कारोंसे' 
मजबूर थी, उसने अपनेको थोड़ा-सा रहस्यर्म ' रखना उचित समझ्षा, 
हालाँकि इस, रहस्यको समझानेमें उसने हमेशा गलती की | (ईसेलिए 
पुरुषका जब स्त्री-चित्रण पढ़ा जाय तो उसक्री कव्पनात्सक प्रद्नकत्तिसे सदा 
सतक रहना चाहिये और स्त्रीका' जब स्वी-चित्रण पढ़ा ज़ाय तो उसकी 
रहस्‍्यात्मक प्रवत्तिसे भी सावधान रहना चाहिये। यह गढूत बात है. कि 
स्त्रियाँ . छुस्षकों नहीं समझ सकती. और पुरुष-स्प्रियोंकी नहीं समझ - 
सकते, पर यह और भी गलत बाते है कि स्‍त्री वस्त॒तः बसी ही है जैसी 
स््रीके हार चित्रित है, या वैसी नहीं है जैसी पुरुष-द्वारा कव्पित है... 
' स्त्रीका हजारों वर्षका अनुभव है कि पुरुष उसे गलत समझता है, 
इसलिए साहित्यमें उसका प्रयत्न संदा ख्रीकी बस्तस्थितिकों स्पष्ट करमेकरा 
होता है, पर'वह स्रीको चूँकि अनजानंमें. कुछ अजशातः रखना चाहती है, *' 
इसलिए स्वभावतः ही स्त्रीके पति होनेवाले अंविचारोंके विषय उसका . 
रुख अधिकतर शिकायतोंके रूपमें प्रकट होता है।. कभी बह समाज. 
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व्यवस्थापर, कभी पुरुष जातिपर, कभी बाह्य घथ्माओंपर दोषारोपण 
करती है। यह एक दुक्ष्य करनेकी बात है कि सत्रीका चित्रित दुःखित 
स्ली-पात्र शायद ही कभी अपने , अन्तरिक विकासके कारण दुः्खी होता 
हो । उसके दुःखी होनेका कारण भीतर नहीं, बाहर हुआ करता है । 
अगर छेखिकाकी कब्पना किसी और समाज-व्यवस्थाका सर्जन कर सके 
लो निश्चित है कि स्री-पात्र कभी दुःखी ने होंगे !' 
वैयक्तिक स्वाधीनताके प्रवेशने ख्री-साहित्यमें एक नया अध्याय जोड़ा 
है। अधिकांश स्त्री-चरित्रका चित्रण - डुःखीके रूपमें न होता यदि व्यक्ति- 
बाद स्त्री छेखिकाओंका सर्वाधिक जबरदस्त सुर न होता । अधिकांश 
स्थलोपर जहाँ स्त्री-चरित्रके, दुःखपूर्ण होनेका कारण शमाज-व्यवस्था या 
पुरुषकी स्वार्थान्धता होती है वहाँ सत्रीके भीतर वैयक्तिक स्वाधीनताका 
' जबरदस्त प्रभाव होता है। पर इस. विषयर्म पुरुष छेखकांसे बहुत कुछ 
सीखना है |. मनुष्यके दों प्रधान संस्कार हैं, व्यक्तिगत सुख-लिप्सा और . 
सामाजिक सहयोंग-भाव | यदि वन्यजम्तुंओंकी भाँति पुरुष व्यक्तिगत 
रूपसे स्वच्छन्द होकर घूमता रहता तो निश्चय जीबनकी छड़ाईमें हार . 
गया होता | वर्गरूपमें. रहकर ही उसने संसारके हिंसक जन्तुओंसे मोर्चा 
लिया है और विजयी हुआ है । पुरुष लेखक जब वैगक्तिकताका जोर. 
' घूरी माचार्मे होता है तब चह दूसरी अबृत्तिकों बुरी तरह ससर देता है 
पर स्त्री सदा संयत रही है। स्री साहित्यका सबसे बड़ा दांनः आंघुनिक' 
साहित्यमे यही है,। उसने वेयक्तिकताके मुँहजोर धोड़ेकी सामाजिकताकी *, 
कठोर रगामसे संयत किग्रा है। इन बालोंकोीं प्याज्ञभ सखकर हो. इम, - 
आगेकी विवेचनामें उतरें तो अच्छा एहे | ह 


( २ | 

श्रीमती शिवरानी देवीकी कोमुद्रीकों छोड़ दिया जाय-तो.आहोच्य 
धृस्तंकीमेंसे अधिकांशकी  कहानियोकी.. मूछ 'उंपादान : मध्यवर्गक “हिरू: 
परिवारकी अशान्तिकर अचस्था है |.. कौमुदीमे भी यह बात है पर उसको. " 
हमने अलग इसलिए, रखा हैं, कि उसकी - लेखिका ,इन बोतोकों छोँटते . 


६ कटपलता 
समय ठीक वहीं बातें नहीं सोचती हुई जान पड़ती जो बाकी पुस्तकोंमे 
स्पष्ट हुई हैं। सास, जेठानी ओर पतिके अत्याचार, स्त्रीकी पराधीनता, 
उसे पढ़ने-लिखने या दूसरोंसे बात करनेमें बाधा इत्यादि बातें ही नाना 
भावों और नाना रूपों कही गयी हैं। सुभद्वादेवीके 'बिखरे मोती” इस 
बिषयमें सर्वप्रथम हैं । 'पिकनिक' और “निसर्ग! में ये बातें , कुछ गौण- 
स्थान अधिकार करती हैं। ऐसे प्रसंगोंपर सर्वत्र एक दुःख-पूर्ण स्वर 
कहानीका परिणाम होता है जो चरित्रके भीतरी विकाससे नहीं बल्कि 
सामाजिक बाह्य परिस्थितियोंके साथ दुःखी व्यक्तिके असामंजस्थके कारण 
होती हैं । अधिकतर लेखिकाओंकी राह्यानुभूति सदा बधुओंकी ओर रहती 
है, बह पत्ति-पत्नमीमें पत्तीकी ओर, सास बहूमें बहूकी ओर, जेठानी-देवशनी में 
देवरानीकी ओर जाती है | इस प्रकार स्पष्ट है कि लेखिकाओंका पक्षपातत 
आधुनिकाओंफ ऊपर है । इसका कारण उनके मनसेंका आदर्श-घटित 
इन्द्र है | वैयक्तिक स्वाधीनताके इस युगमे वैयक्तिकताका आदर्चा अपेक्षा- 
कृत तरुण थुबक-युबतियोमें अधिक प्रतिष्ठित हुआ है। समद्रादेवीके 
चरित्रोंमे इस आदर्शकी जो रुप-प्राप्ति हुईं है बह अच्छा उदाहरण हों 
सकती है, इसलिए उनके सम्बन्धमं अपनी बात कुछ . विस्तारके साथ 
कहनेका प्रयत्न किया जाता है। ' 
,. सुभद्राजीकी कहानियोंमेंसे अधिकांश जैसा कि ऊंपर ही , कहा. गया 
है, बहुओंकों विशेषकर शिक्षित बहुओंके दुःखपूर्ण जीवनकी लेकर छिखी . 
_ गयी हैं ) निःसन्देह थे इसकी. अंधिकारिणी हैं। उन्होंने फिताबी शासके 
'आधारपर या सुनी-सुनायी बातेंकों आश्रय करके कहानियाँ नहीं लिखीं 
, बरन अपने अनुभवोंकों ही कहानियोंगे रूपान्तरित किया है। निस्सन्देह-उसके 
खओी-चरित्रोंका चित्रण अत्यन्त मार्मिक ओर स्वाभाविक हुआ है फिर भी , 
' जो बात अत्यन्त स्पष्ट है वह यह है कि उनकी कहानियोमि समाज-व्यव-' 
' खाके' प्रति एक नकारत्मक घृणा ही व्यक्त होती है। पाठक यह तो. 
सोचता रहता है कि ,समांज:युंवतियोंके प्रति कितना: निर्दबःआऔर कदीर 
“है पर उनके चचरिजर्मे ऐसी भीतरी शक्ति था विद्योह-भांवनां . नहीं पाथी 
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जाती. जो समाजकी इस निर्दयतापूर्ण व्यवस्थाकों अस्वीकार कर सके | 
उनकी पाठक-पाठिकाएँ इस कुचक्से छूटनेका कोई राखा नहीं पाती | 
इत कहा नियोमें शायद ही कहीं चरित्रकी वह मानसिक इृढ़ता मिलती 
हो जो स्वेच्छा-पूर्वक्त समाजकी बलि-बेदीपर बलि होनेका प्रतिवाद करे | 
इसके विरुद् उनके चरित्र अत्यन्त निरुपाय-से. होकर समाजकी बहि- 
शिखामें अपनेको होम करके चुपकेसे दुनियाकी आँखोंसे ओजझछ हो जाते 
है | स्पष्ट ही यह दोष है । “परन्तु इस अवस्थाके साथ जब सचमुचकी 
परिस्थितिकी. तुलना करते है तो स्वीकार करना पड़ता है कि अधिकांश 
घटनाएँ ऐसी ही हो रही हैं। सुभद्राजीकी कहानियोंमें जो बात सबसे 
अधिक आकर्षक जान पड़ती है वह है उनकी “सहानुभूतिपूर्ण दृष्टि | अपने 
प्रिय पात्रौके अन्तस्तलमे वे बड़ी आसानीसे पहुँ।च जाती हैं'। सुभद्राजीके 
पात्रोंकी सहज बुद्धि विह्ारकी अपेक्षा, परिहार्की ओर, जूझनेकी अपेक्षा 
भागनेकी ओर, क्रियाकी अपेक्षा निष्कियताकी ओर अधिक झकी हुई 
है ।“मनोविज्ञानक पण्डित इसको निगेटिब कैरेक्टर या नकारंत्मंक चरिनके 
लक्षण बताते हैं ) 'भूभी हालमें एक समाज॑-शासत्रीका विश्वास था कि 
ख्रीका हृदय नेगेटिव या नकारात्मक होता है. और पुरुषका छुदय पाजि 
टिब था घनात्मक होता है। समाज-शासत्रके अभिनव प्रयोगसे यह 
, विश्वास' जाता रहा है, पर' इस बात्तमें कोई संन्देह नहीं कि स्रीका हृदय 
अधिकांदतः नेगेटिव या मकारात्मक है।. जहाँ स्री-शिक्षाका अंभांच है 
पुरुष और सत्लरीकी दुनिया .अछ्ग-अलूग है, वहाँ तो .निश्चित रूपसे स्रीमें 
सकारात्मक चरित्रकी प्रधानता होती है और .सप्ताज स्लरीकें लिए जिन 
भूषणरूप आदर्शोका विधान करता है उनमें एकान्तनिष्ठा, जीड़ा, आत्मा- 
गोपन ओर विनय-शीछ्तां आंदि नकारांसंक्र, शुर्णोकी प्रधानता होती है| 
. इस दृष्ठिसे सुभद्वांजीकी कह्ानियोंमें भारतीय स्त्रीका संध्या चित्रण: हुआ; है-। 
' बे. भारतीय स्त्री्वकी सच्ची प्रतिमिधि बन सकी- हैं] | ऊपर:जिस: दोषका 
सब्लेख किया गया है बह सच्ची परिस्िषतिके चिंत्रणरूप शुणंसे प्रक्षा्ित 
नहीं हो. जाता क्योंकि उसमें लेखिक्राकी ब्द॑ असफंकता' प्रकट हीती है जी 


ज्ट करपलता 


भारतीय ल्लीकी बथाथताके साथ वैयक्तिक स्वाधीनताके आदसशों का 

सामंजस्य न कर सकनेके का रण हुई है । 
आदर्शगत सामज्जस्य जो उपस्थित किया जा सकता है इसका उत्तम 
उदाहरण शिवशनीजीकी कौमुदीकी कई कहानियाँ हैं। 'आँसूकी दो 
बुँदें! एक टिपिकल उदाहरण है | सुरेशकी बेवफ़ाई कमकके विनाशका 
कारण नहीं हो जाती | बह अपने लिए दूसरा रास्ता खोज निकालूती है। 
बह रास्ता सेवाका है। अगर उसका प्रेम नकारात्मक होता, अर्थात्‌ 
उसमें छोमकी जगह बिरांगः होता, क्रोधके स्थानंपर भयका प्रादुर्माव होता, 
आश्चर्यकी जगह सन्देहका उदय होता, सामाजिकताकी अपेक्षा एकान्त- 
निष्ठाका ग्राबल्य होता, संगमेच्छाकी जगह जीडाका प्राबल्य होता तो शायद 
आत्मबात कर लेती | स्पष्ट ही मारतीय-स्री नामक पदार्थ उसमें कम है | 
भारतीय स्त्री आदर्शके अनुकूल घरित्रेमें वही गुण होने चाहिये जो कनक्में 
नहीं पाये जाते । इसलिए कनक भारतीय ख्त्री-समाजकी प्रतिनिधि हो या 
मे हो, उस आधुनिक आदर्शकी प्रतिनिधि जरूर है, जो व्यक्ति-स्वाधीनता 
और सामाजिक-मज्जल्बोधके सामझ्जस्यमें अपना रास्ता मिकालता है| 
'सुभद्राजी उन वस्तुओंकी प्रतिनिधि हैं जी उनकी कहानीके उपादान हैं 
शिवरानीजी उस आदर्शकी प्रतिनिधि हैं जो इस जातिकी कहानियोंकी 
जान है।) 
कमला देबीका, 'पिकनिक' और होमवती देबीका “निश्चर्ग' इन दोनोंके 

बीचकी चीज हैं'।, कमला देवी अपने चरित्रों, उनकी क्रियाओं और उनकी 
“ परिणतिकी ओर जिंतनी सथत्ने हैं उतनी उन रूढू विप्रयोकी ओर नहीं 
« जो इन चरिषों; क्रियाओं ओर परिणतियोंका नियंमन करती हैं |. मिसर्गर्भे 
होमबंती देवी इस ओर अधिक झुकी हैं | इसीलिए कमला देवींगे जहाँ 
| वैयक्तिक स्वाधीनताक प्रति पक्षपांतका सर प्रधान हो उठा है वहाँ होम- 

वी देवीमें रूढ़ियोंकी अधांनताका स्वर | शायद यही कारण हैं कि कमला 
देवी अपने चरित्रोंमिं अनुभवके द्वारा काउन्‍्छाँट (विश्लेषण) करती हैं और 
होमवती देवी कब्यनाक द्वारा उन्हें मोंसक, करनेकी चेंश करती हैं। .« 
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| न ( ३.) 
प्रायः सभी कहानियोंमें जीवनकोी समझनेका प्रयत्ष किया संया है, 
पर रास्ता सर्वत्र प्रायः एक हो है। यह रास्ता सम्राजिक विधि-निपेधोके 
भीतरसे होकर निकाला गया है। प्रत्येक चरित्रकी परिणति और पत्येक 
घटनाका सन्नपात किसी सामाजिक विधि-निेषके भीतरसे होता दिखाया 
गया है। सम्मवतः यह हमारी बहनोंका विशेष दृष्टिकोण हों | परन्तु 
उपहासच्छलसे, आनुषंगिक रुपसे या प्रतिप्रेध्य रूपमें भी जीवनतक 
पहुँचनेकी तत्तद्‌ विभिन्न दृष्टियोँकी कोई चर्चा होनेसे यह सन्देद्द हो सकता 
है कि उन्होंने या तो जान-बूझकर या अनजानमें जीवनको सांगोपांग' 
रूपसें और सब पहलओँसे देखनेकी उपेक्षा की है। इस विशेष बातमें भी 
शिवरानी देवीकी कौमुदी कुछ-कुछ अपवाद है। शेप तीन ग्रन्थ भी 
कभी-क्रमी विशेष दृष्टिकोण उपस्थित करते जाने पड़ते हैं, प्रसंग आनेपर 
उनकी चर्चा की जायगी | ' 
भनुष्य चरित्र जिस रुपमें आज परिणत हुआ है उसकी कई कारण हैं। 
कई मनीधियोंने कई रूपोंमें इसे समझने या समझानेकी चेश की है। अपने 
विशेष दृष्टिकोणका समर्थन तबतक नहीं किया जा सकता जबतक पूर्ववरत्ती 
इृष्टिकोणसे इसकी श्रेइता न प्रमाणित की जाय | इस प्रकार पूर्व मतके' 
निशस-पूर्वक' अभिनव मतको स्थापन करनेका नियम है। कहानीकार 
: दार्शनिक पप्डितकी भाँति ऐँसा नहीं करता | पर जीवनके प्रति उसका जो - 
, विशेष इृष्टिकोंण है. उसे घंह कौशलूपूर्ण ढंगसे स्थापित, करते समय अनमि- . 
, गत इश्चिकोणकी ओर ' उ्पेक्षाका भाव पैदा करे देता है। यह गा चहद 
बहुत कोशलके साथ और: बड़ी -सावधानीके "साथ करता है.। 'हिन्दीमें . 
' इस कलाके संबसे बड़े उस्ताद प्रेमचन्द हैं |. उनकी कहा नियोंमें जीवनकोः 
' समझनेके' अनेक दृष्टिकोण ' बड़ी. खूबीसे व्यक्त हुए; हैं' और सन सबकी .. 
सीतरसे अपनी अमिमत हृष्टिकी ओर , वे बड़ी कुदालतांस इंशारा'कर: देते... 
' हैं। अपने जीवन उन्होंने ' जीवनकों- समझनेकी दृष्टिकोण बदले भी: हैं 
पर पुरानी इश्विोंका खोंखत्यपंन दिखाकर । कफ़ना नोसके कंहंनी एक 
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८० कश्पछता 
उत्तम उदाहरण है | उसके पढ़नेसे जीवनकी कई व्याख्याओंकी निःसासता 
प्रकट हो जाती है। जान पड़ता है कि छेखकने अपने सामने इन व्या- 
ड्याओंकों रखकर ही कहानी लिखी है। धार्मिक व्याख्या यह हे कि 
भगवान्‌ संसारकों एक सामंजस्यपूर्ण विधानमें रखनेके किए सतत प्रयक्ष- 
शील है | जो कोई जीव, जहाँ कहीं भी, जिस किसी रूपमें दिख रहा है वह 
बहाँ उसी रूपमें आनेकी बाध्य था। उसका वहाँ न रहना किसी महान 
अनर्थका कारण होता | सब कुछ भगवानकी ओरसे निर्दिप्ठ है, पाप और 
पुष्य, धर्म और कर्म, ऊँच ओर नीच । दूसरी व्याख्या नये विज्ञानियोकी 
है । प्रसिद्ध फ्रेंच दार्शनिक टेन इस मतका पोपक है। जो कुछ भी जहाँ 
कहीं, जिस किसी रुपमें दिः्व रद्य है वह तीन कारणोंसे हुआ दै--जातिगत 
विशेषताके कारण, भौगोल्कि, राजनीतिक, सामाजिक आदि परिस्थिति 
कारण, ऐतिहासिक विकास-परम्पराक भीतरसे आनेके कारण | इन तीनों- 
को अलग-अलग दृष्टिक्रे रूपमें स्वीकार करके भी जीवनकी व्याख्याएँ की 
गयी हैं। एक प्रकारके पश्डित हैं जो स्वीकार करते हैं. कि भौगोलिक 
परिस्थिति ही हमारे समस्त विधि-निपेध, आचार-विचार,.- दर्शन-काव्यके 
मूलमें है; एक दूसरे पण्डित समस्त सदूगुण और असदूगुणोंके कारण आर्थिक 


'परिस्थितिमें देखते हैं | उनके मतसे आर्थिक सुविधा ओर. असुविधा, ही 


सामाजिक, धामिक और मानसिक्क. विधान-झुंखलाके वास्तविक मूरुमें है | 
कफन में इस इृष्टिकोणकी ही ग्रधानता है | घार्मिक और सामाजिक दृष्टि 
कोणकी प्रति उसमें कोइल्पूर्ण प्रतिबाद का भाव है | आर्थिक दृष्टिकोणकी 
प्रधोनता, कुछ इस. प्रकार, उपस्थित. की गयी है. कि मध्यम वर्णके 


बहुंविधोषित प्रेम और करुणाकी कोमल भावनाओंका कोॉमलपन' अत्यन्त , 
:खोखला होकंर प्रकट हुआ है । आलोच्य क्ह्ानियो्मं सामाजिक इष्ठिकोण 


और मध्यम बंगीय कोप्तल्ताका भाव प्रबल तो जरूर है,, ( असलमें वे 
मानों मध्यम वर्गकी कोसेल' मंवनाके, अति स्याय-विंचारकी अपीर हैं) 


' पर अगर अविश्वासी चित्त अपीक्षमें विद्वास खो दे'तो उनके पास 


कोई उत्तर गृहीं रह जाता । (कमला देवी और सुमंद्रा- देबीकी कहनियोंमें 


सहित्यओंकी लिखी कहानियों <१ 
भी कभी-कभी अप्रत्यक्ष रूपसे भोगोलिक व्याख्याकी ओर प्रवृत्ति दिखाई 
देती है, वे भारतीय स्त्री एक खास विशेषता देखती हैं जो अनेक मान- 
थिक परिणवियोंके छिए जिम्मेबार हैं ओर होमवती देवीमें कभी वह भाव भी 
पाया जाता है, जिसे ख्री और पुरुषकी भेंद-विधायक्र व्याख्या कह सकते 
हैं, और जिसके अनुसार स्री-चरित्रसे कुछ खास शुण ऐसे हैं जो पुरुष- 
चरित्र नहीं हैं ओर यही खास गुण अनेक परिणतियोंके लिए. जवाबदेह 
हैँ | पर इन इृष्टिकोणोंको कहीं भी परिस्फुट करके व्यंग्य करनेका यंत्र 
नहीं किया गया.।)कौम॒दीम मनुष्यके व्यक्तित्वकी प्रधानता स्वीकार की 
गयी है । यह व्यक्तित्व परिस्थितियोंकी आत्म-समर्पण नहीं करता, प्रतिकूल 
परिध्यितियोंमे अपना रास्ता निकार लेता है, काछ और समाजके प्रभावसे 
प्रतिहत नहीं होता । इस प्रकार इस विशेष दृष्टिकोणकी प्रबताके कारण 
शिवशनी देवीकी कहानियोंमं सामाजिक ओर पारिवारिक अवस्थाके कारण . 
जो कोग जीवनको सदा क्लान्त-क्लिष् देखते हैं. उनका प्रतिबाद बढ़े 
कोंशलसे हो गया है। यहाँ भी शिवरानी देवी ओर सुभद्रा देवीका, विरोध 
स्पष्ठ हे उठता है। 'सुभद्राजीके चरित्रोका व्यक्तित्व समांजके कणोर 

नियमोंके कारण दब जाता है और शिवरानी देवीके चरित्रोंका व्यक्तित्व 
समाजके नियर्मोकी कठोरताकों प्रायः दबा देनेसें समर्थ हो - जाता है | एक 
देवी ने जीवनतक पहुँचनेके किए जो रास्ता बनाया है उसमें समाजके 
, कँदेदार बेड़े पद-पृदपर बाधा पहुँचाते हैं, दूसरीने इन बेड़ोंको रॉदकर अपने 

' आार्गका निर्माण किया है | 
देवियोके इस विशेष इश्चिकोणका अर्थ बया है १) 

': * (४) ह 
'आलोच्य कह्दानियाँ मध्यम श्रेणीके जीवनकी उंच् मार्मिक इन्द्र और. 
“समस्याओंपंर अवलग्बित हैं जो पद-पदपर समाजकी गति निधोरित कर रही. 
' हैं। किसीने कहा ५ कि कोई कहानी तभी महत्वपूर्ण कही जा सकती है 

जब कि उसकी नींच सजबूतीके साथ उन वस्तुओंगर रखी गयी दी जो 

मिरन्तर गम्भीर मांवसे और निर्तिवाद भावसे हमारी सामान्य मनुप्यताकी 


ट्र कव्पल्ता 
कठिनाइयों और इन्द्रोंकी प्रभावित कर रही हों । महत्वपूर्ण कहानी केबल 
अवसर-विनोदनका साधन नहीं होती । इस इृश्टिसे ये कहानियाँ महत्त्वपूर्ण 
तो हैं ही, पर कहानीपनके अतिरिक्त भी इनके द्वारा हम अपनी सामाजिक 
समस्याओंकी कुछ ऐसी गुत्थियोंके सुलझानेका मार्ग क्या पा जाते हैँ जो 
आसानीसे समझमें नहीं आता ?१ 
[हमने देखा कि ऊपर जिन कहानियोंकी आलोचना की गयी है उनमेंसे 
अधिकांशकी शिकायत है कि 030 से अन्याय हो रहा है। क्‍यों ? 
क्योंकि समांजका संघटन जन्यायपूर्ण है। ,समाजका,, ऐसा संघटन क्‍यों 
हुआ ( इओ प्रकपर महिलाएं कुछ नहीं हिना चाहती । स्पष्ट 
ही हम इस विपयके संशोधनकी इच्छा रखते हुए भी उनकी सहा- 
यतासे वश्चित हैं। अँगरेजी कहाचत है कि डिस्क्राइब्‌ ( वर्णन ) करना 
सहज है, प्रेस्क्ाइवू ( उपायनिर्देश ) करना केंठिन। आलोचक महिं 
' छार्ओोकी प्रद्॒त्तियोंकी यथामति डिस्क्राइबू कर गया, वह प्रेस्क्राइवू क्‍या 
रे ! मन्‍्थनसे अमृत भी निकला, गरर भी निकत्य, तो क्‍या हुआ ! 
इसका बविनियोग कहाँ हो १ ) 
. छूटते ही जो बात पाठककों लगती है वह यह है. कि आलोच्य 
कहानियोंकी लेखिकाएँ परिधार और समाज ( एक शब्दमें, समूह ) 
परसे अपनी चिन्ता हटा नहीं सकती । इस एक बिन्दुपर' ही उनका 
'सांर' ध्यान, केरिद्रत है |[वे छोंग निश्चय ही हमारे समाजके बहुत ही 
महत्वपूर्ण आधे हिंस्सेकी प्रतिनिधि हैं, इसलिए यह कहते कोई संकोच 
नहीं कि स्रीका समृचा ध्यान परिवार और समाजपर है। जब कि पुरुष, 
इस ज्यायसायिक युगके दुर्निवार्य प्रवाहमें बहकर नाना घांटोंमें जा लगा . 
है, जब कि व्यक्ति-स्वाधीनताने पुरुष की सो महत्वाकांक्षाओंकों' नित्तरां: 
'जत्तेजित कर दिया. है, जब कि आर्थिक चक्रकै भीमवेगं आपधूर्णनने कुटुम्न 
'की भावन्राकों ही पीस डाल है, जब कि  स्फीतकाय, नागरिक सम्यताने' . 
'पुरुषकी कोमव्ताकों एकदम कुचक' डाल्य है, स्त्री परिवार, कुद़म्ब और . 
'समाजसे और भी जोरते चिप गयी है ) उसके खभावमें ही. समूहके प्रति. 
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निष्ठा है, उसने अपने रक्तसे समाजमें दलबद्धता पेदा की है, वह जीव- 
शाख्त्रियों-द्वारा निर्दिष्ट उस श्रेणीका जन्तु है जो दल बाँधकर ही रह सकते 
हैं, जो ग्रिगेरियस ( (१7९४०४77098 ) हैं। उसने सहानुभूतिक भीतरसे 
ही अपनेको बचाया है, अपनी रक्षा की है, आज भी सहानुभूति पर ही 
उसका विश्वास है | शरीस्बलसे (जों पशुकी सम्पति है) वह हार चुकी है, 
स्याथ और सद्भावनापर उसका विश्वास इसीलिए और भी दृढ़ हो 
गया € है, ; 
आधुनिक सम्यताका सर्वाधिक कठोर बज्रपात स््रीपर हुआ है । 
उसने सत्रीको न कैबल स्थानच्युत किया है, उसको केन्द्रसे दूर फेंक दिया 
है, बल्कि उसमें विकट मानसिक इन्द्र भी छा दिया है | हमारी आलोच्य 
कहानियोंमें केन्द्रच्युतिकी ओरसे कोई शिकायत नहीं की गयी है, स्पष्ट ही 
हमारी देवियोंने इस महान्‌ अनर्थकों महसूस.नहीं किया है, जो व्यक्ति 
स्वाधीनताका युछलला' होकर आता है, ठीक उसी प्रकार, जिसप्रेकार 
वसाथिक-ंतिक पीछे व्यक्ति-्खाधीनता आयी है। परन्तु दूसरी बातको 
हमारी देवियोंने महसूस किया है। रुद्ि-समर्पित आदर्श स्री और व्यक्ति 
स्वाधीनतासे प्रभावित आधुनिक सत्रीका इन्द्र हमारी आलीच्य कहानियोंमें 
पदे-पदे दिखाई देता है। यह एक अवूभुव विरेधाभास है कि इन कहा- 
नियोंमें एक ही साथ व्यक्ति-स्वाधीनता और समाज-निश्ठा दोनोंकों स्वीकार 
कर छिया गया है, मानों इनमें कोई विरोध ही न हो, मानों वे दोनों 
एक ही चखित्रके दो पहलू हों | पर हम अगर इन विरुद्धामासित कोर्टियोंमें 
सामंजस्य खोजना चाहें तो हमें ज्यादा देर भटकना नहीं पड़ेगा ॥( आश्ु- 
निक शिक्षाने स्त्रीमें भी पुरुषकी भाँति महत्वाकांक्षाके भाव भर दिये हैं, वह. ' 
:भी पुरुषके साथ प्रतिद्वन्द्रिताके छिए. निकल पड़ी है, परन्तु पुरुषकी भाँति 
उसकी स्वाधीनतामें राूपरवाही नहीं है| बह बंर्तमांन -परिस्थितियोंके साथ' 
, संमाजका सामंजस्य चाहती है | वह-जो कुछ -नथा करने जा रही है उम्नके, 
' लिए समांजकी स्वीकृति चाहती है | चढह उस नयी. समाजब्यवस्थाकों... 
' गढ़ नेके लिए व्याकुल है जो ्लीकी महत्वाकांक्षाका विरोधी न हो. स्त्रीकी 


८४ कव्पल्ता 
वैयक्तिकता समाजकी स्वीक्ृषति चाहकर समाजकी प्रधानता को स्वीकार 
कर लेती है। आलोच्य कद्दानियोंमें इसी स्वीकृतिका प्रयत्न है । 
'समाजको स्त्रीने जन्म दिया था। दल्बद्धभावसे रहनेके प्रति निष्ठा 
होनेके कारण वह उसी ( समाज ) की अनुचरी हो गयी | पुरुष यहाँ भी 
आगे निकल गया । वह समाजसे भागना चाहता था। स्लीने अपना हक 
त्यागकर उसे समसाजयें रखा, उसके हाथमें समाजकी नकैछ दे दी । पुरुष 
समाजका विधायक हो गया । इतिहास उलट गया | जमानेके साथ गल- 
तियोंकी मात्रा बढ़ती गयी; पुरुष अकड़ता गया, सत्री दबती गयी | आज 
वह देखती है कि उसीके बुने हुए जालने उसे बुरी तरह जकड़' डाला है। 
'बह उसे प्यार भी करती है, . वह उससे मुक्त भी होना चाहती है | यही 
इन्द्र, है । यही समस्या है ।. यही विरेधाभास है| वह फिर एक बार इसे 
अपने हाथों खोलकर पिरसे बुनेगी ! उचित तो यही था, पर हमारी 
देवियाँ इस विषय मौस हैं ।) 


केतु-दर्शन 


१२ नवम्बरकी ऐतिहासिक रात थी। मैं रूमभग तीम बजे उठ 
गया । घूमकैत॒की धूम मची हुई थी। इसे देखना जरूरी हो गया था । 
ज्योतिषसे नाता टूट गया है छेकिन पिण्ड नहीं छूटा है। छोग हजार 
तरहके प्रश्न पूछते हैं | जवाब तो देना ही पड़ता है। सो, बारह नेवम्बर- 
की रातको घरसे बाहर निकल पड़ा । ज्योतिषीकी दुनिया इस तारीखको 
एक अदूयुत घटना हुई थी। उस दिन रातके ठीक तीन बजे सारा 
आकाश आतिशबाजीकी शोमासे उद्दीत्र हो उठा था। नीचे ऊपर, 
दायें-बायें ज्वलन्त उब्कापिंडोंकी ऐसी ल्हाछेह वर्षा हुई थी कि देखने 
वाडोने प्रथ्यीके भविष्यकी आशा छोड़ दी थी। यह १९१७ ई० की. 
बात है। तबसे अबतक १५ नबम्बरकी तिथि कितनी ही बार. आयी 
ओर गयी लेकिन वेसा दृश्य फिर नहीं दिखाई दिया। १४' नवम्बरको 
अवश्य ही सिंह राशिके पासके यदा-कदा आकाशबान .छूटते नजर थाते 
हैं, पर १९ नवम्बश्की धटना ऐतिहासिक हो गईं है। अगर घह ऐतिश्ा-' 
सिक न होकर कहीं ज्योतिपिक होती, तो मेरा रात जागना..धूमकेत॒र्फ 
बिना भी साथक होता । लेकिन जो बीत गयी सो बीत गयी |. आज ने 
घूमकैतु आये हैं, परिश्ाजक जातिके पिंड हैं, कोन जाने फिर कभी पधारेंगे 
या नहीं, देख ही लेता चाहिये। पुराने जमानेके धुरन्पर ज्योतिषी बराहं- ., 
मिहिरने साफ शब्दोंमे इने छोगोंकी चाढू-ढालका पता कगानेंग अपनी 
हार, मान ही थी। बृहंत्संहितामें, कह  -गंये न भल्गानसोंकी 
'गति. और . उदय-अस्तका पता - गणित विध्ि:से नहीं चलता--दंशन-, 
भस्तभर्न वा.न रोणितविधिना उस्य॑ शक्‍यते-शातुम .!। आधुनिक:ज्योतिषी 

इंटना नहीं कहते, मगर, उनके भी कंहनेंका: अर्थ कुछ इसीके आस-पास 
पहुंचता है | सो, जैतु-दर्शन' दुर्लभ सोभाग्य है। मुझसे, भी: अंधिक 


८६ कब्पल्ता 
चिन्तित मेरे बच्चे थे । छोटे हजरतने स्कूलमें जो कुछ सुना था, उस 
परसे अनुमान कर लिया था कि रातकों कोई छमबी एूँछबाला छंगूर 
आनेवादय है | उनका प्रमोच्छेद भी कर्तव्य था । 

जो लोग दीवारोंसे घिरे ओर छतसे ढेँक़े कमरोंमें रात काव्मेके 
अभ्यस्त हैं, उनसे यदि कहूँ कि रात जीवन्त वस्तु है तो न जाने क्‍या 
कहेंगे | लेकिन जो कोई भी आँख कान रखनेवाछा भछे आदमी 
तार-खत्रित आसमानके नीचे घण्टे-आक्ष-घण्टेके छिए आ खड़ा होगा, 
वह अनुभव करेगा कि रात सच्प्तचच ही जीवन्त पदार्थ है। वह साँस 
छेती हुईं जान पड़ती है, उसके अजद्भ-अज्ञमें कम्पन होता रहता है, वह 
प्रसन्‍न होती है, उदास होती है, पुँधुआ जाती है, खिल उठती है | 
धीरे-धीरे, लेकिन निस्संन्‍्देह, वह करवट बदलती रहती है, सो जाती है, 
जाग उठती है ! हर किसान यतकी “बिहँसने' का अनुभव किये होता 
है | एक बार मैं गाँवसे ऐसी ही विहंसती हुई रातकों उपःकाल समझ 
कर निकल पड़ा था और आठ मील पैदल प्वलनेपर भी' जब सूर्योदय 
नहीं हुआ तब अपनी गरूती समझ सका था । ज्योतिपके विद्यार्थीक 
समान सोभाग्यवान्‌ विरक्ा ही. शास्वजिज्ञासु होता होगा | उसे आसभान- 
में आनन्द्‌ मिलता है, और यदि मेघाच्छन्न आकाश कुछ भी दिखानेको 
प्रस्तुत न.हो, तो रातकी शोमाकी कौन छीन सकता है ! ज्योतिष अपने 
ग्ैमीको कमी खाली हाथ नहीं छोयने देता । ' 
: + १२ नवम्बरकी रातकों एक उ्का मुझे अस्तगासी एण्ड्रोमीडा नक्षत्र 
के पास दिखी, मैं पूर्वी आकाशमें देखनेकी आशामें था । विराट आन्यकों 
अगर समुद्र समझें तो उसमें कोटि-कोटि नक्षत्र-पुंज कई द्वीपपुजोंके 
समान हैं। - हमारा यह नक्षत्र-जगत्‌ एक  छीपपुज है। दृसरा' जो हमारे. . 
सबसे निकटका पड़ोसी. दीपपुज है बह भरणी नक्षत्रकी संभीपवर्ती 
इस एण्ड्रोमीडाके ही पासकी एक नीहारिका है।इस विशाद ब्रह्माण्डक :. 
अरायजनवीश---ज्योतिषी---लोगोंने .हिसाब .छुगाके बताया.है कि इस . 
'पड़ोसी नक्षत्रपुजका, जो हमारां सबसे निकठ्वती नक्षत्र है, उसका 


कैतु-दर्शन ८७ 
प्रकाश प्रृथ्वीतक सिर्प नो राख वर्षों ही पहुँच जाता है, और जो 
हमसे बहुत दूर है, उसके प्रकाशके आनेमें कुछ ज्यादा समय जरूर छग 
जाता है---सिर्फ ३ अरब वर्ष |--लेकिन फिर भी वह हमारे सबसे निकट- 
चर्ती द्वीपपर'जकी आखिरी सीमाका ही पत्थर है। उत्का पिंड यद्यपि वहीं- 
से आता दिखाई दिया, मगर मुश्किल्से उसकी ऊँचाई २५३० मीलकी 
रही होगी | वह तो केवल हमारी आँखको सुदूर झून्यमें खींच लेनेका एक 
बहाना मात्र था। ऐसा छगा मानों फिसीने अनन्त झून्यमें कुछ देखने या 
दिखाने के उद्देश्यसे दियासछाई जल्य दी हो ! 

पूर्वी आकाशका सुख उज्ज्यछ हो गया जैसे प्राची दिग्वधूने हँस 
दिया हो | शुक्क देवता या वीनस देवी--यवन देवियोंमें सर्वाधिक सुन्दरी 
--जदय होनेवाली हैं | कालिदास होते तो कद्द उठते--- 
अलकसंयमनादिव लछोचने 
दरति मे हरिवाहनदिक मुख! 
ऐसा जान पड़ता है कि प्राची दिशारूपी सुन्दरीनें अपने सुखपर्से' ' 
केशोंकी हण लिया है, और इस प्रकार एकाएक उद्भासित मुखं' मेरी 
आँखोंकों बरस खींच रहा है। अवधच्य में निश्चित 'रूपसे इस. बातकोी 
नहीं कह सकता, ,क्योंकि कालिदासने घन्द्रमाकी उदयगूढ़. किरणोंको, 
देखकर हीं उल्द्यस प्रकंटः किया था'।. में केयछ' यही कह सकता.हूँ कि 
' शुक्र का उदय भी कम छमावना नहीं होता और मेरा विश्वास है कि 
विषय में कालिदास मुझसे अधिक छोभी ये |. 
यह हस्त नक्षत्र उदित हुआ | पाँचों अंगुलियाँ साफ दिख रही हैं। 
इसके पास ही' कुहसेःसा दिखाई दिया | धूमकेतुकी यह पूछ थी | हिन्दी-. 
' में इसे पुच्छल तारा कहा जाता है. इसलिए में भी. इस झाड़नुमा' पताका' . 
को पूँछ कह रहा हैँ | असल्मे यह पूछ नहीं है। प्राव्वीन.. आचार्योने . 
पुच्छलतारा' की कैठ ( पताका ) धूमकीत ( घुएकी पताका.) और: शिखी ... 
- ( खोटीबात्य ) कहा है। यहींलचित भी. है। क्योंकि आधुनिक शोभौसे 
' अमाणित हो गया हैं कि जिसे पूँछ!. कहा जाता है वह वांस्तेंबम शिखा 


टंट्‌ कल्पछता 
या जोटी है | जब धूमकेत सूर्यके पास पहुँचता दे, तो उसके मीतरके 
ख्थुभार गैसीय पदार्थ सूर्यकी ओर उसी प्रकार आकष्ट होते हैं, जिस प्रकार 
घारायन्त्र ( फव्वारे ) से ऊर्ष्यमुख धाराएँ निकलती हैं । फिर सूर्यकी 
प्रकाश राशिका ऐसा दबाव पड़ता है कि वह उसी प्रकार पीछे फिंक 
जाता है जिस प्रकार प्ृथ्यीके आकर्षणसे घारायन्त्रकी ऊर्ष्यसुख घाराएँ 
नीचे लो आती हैं। यही कारण है कि कैठुकी शिखा या पताका केतुपर 
सूर्यसे उल्टी दिद्यामें रहती है । अब यदि फब्बारेकी धाराएँ पूँछ हैं तो 
कैतुका पिछला हिस्सा भी पूँछ दे ओर यदि वह शिखा है तो यह भी 
शिखा है | मुझे शिखा कहना ज्यादा अच्छा छगता है पर जो चरू पड़ा 
है उसे मान छेना ही उचित है---गतानुगतिको छोको न छोकः पारमा- 
थिंकः । दुनियाका यही नियम है| मारबिने अफसोसकी साथ कहा था 
कि दुनियाकों सच्चे अर्थसे कोई मतलब थोड़े ही है। जो जीमें आया' 
कह दिया | दुनियाकों नाश कश्नेवाके देवताका नाम रख दिया 'शिकत्र 
( कल्याण ) और पाछन करनेवाले का नाम. दे दिया' जनादन ( जनका 

श करनेवाद्य )! अब, इसके चकरमें कोन पद्ने ?' अपनेसे भरत्क 
गलती नहीं करनी चाहिये--- |. ' 

' घियात्मनंस्वाधदचारु ताचरेत्‌ 
 अनस्तु यशद्टेद से तदूवद्ष्यति | ' 
.. जनावनायोद्यमिनं. जनादन 
जअगस्क्षये जीव्ियशिय शिव घदन ॥ 


सो, धीरे-घीरे हंस मक्षत्रके पास धूमफैतुका उदय हुआ.। आहा, 
क्या सुन्दर पताका ( केतु ).है ! शबेत पताका शान्तिका सम्देशवाहक 
है | कम छोग जानते होंगे कि धूमकेतु कभी-कभी शुम फर भी देते. हैं । 
मेसः मन, लेकिन, इस धूमकैतुको देखकर सन्नाटेमें, आ गया।. यह 
| दक्षिण-पूर्वस हस्त नक्षत्रके पास उदय, यह झबरीली शिखा, यह लाक-छाल' 
' ज्बेलन्त. नाभि, ये सब तो अच्छे लक्षण .नहीं. हैं। पुराने पण्डित इससे' 
' निश्चित रूपसे सशझ्. हो उठते | ऐसे केतु भग्नि देवताके पुन्न दवोते हैं, वे 
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भयकी कारण होते हैं। ओर ये कया एक-दो हैं, सब भिलाकी पीस 
भाई हैं [-- 

शुकब्हनवन्धु जीवकलाक्षाक्षतजोपमा हुताशखुताः | 

आग्मेय्यां दश्यन्ते तावन्‍तस्तेषपि शिलखि सयदाः ॥ 

न जाने यह भाइयोंमें कौन-सा है | सबसे छोटा भाई तो नहीं होगा, 
बड़ा भी नहीं है। मैग्निच्युडके हिसावसे चौथा या पॉच्ों होगा । खैर, 
कोई बात नहीं | भयके हैतु होनेमें उतना डर नहीं है। डर यह है कि 
हस्त नशक्षत्रवाला कैठु दण्डकारण्यके राजाका नाश कर डालता है | ' 

यह दण्डकारण्य कहाँ है ? भाण्डारकरने बताया था कि नागपुर समेत्त 
समूचा महाराष्ट्र ही दण्डकारण्य है। पर्जिटरने कहा था कि बुन्देलखण्डसे 
लेकर कृष्णा नदीके तगका सारा देश दण्डकारण्य कहा जाता था | मगर 
उन ज्योतिषयीकों में बहुत बुद्धिमान नहीं मानता जो श्रहस्थिति देखकर 
फल भाखा करते हैं। बुद्धिमान ज्योतिषी बह है, जो फंछ देखकर परह-' 
स्थितिका पता बतावे। आये दिन ऐसे बुद्धिमान ज्योतिषियोके विवरण 
पत्र-पत्रिकाओंमें निकलते ही रहते हैं | जब कोई परिणाम हो जाता है, तो 
वे ग्रहस्थितिका अध्ययन करते हैं | कुछ तो इतने चतुर हैं कि फछ देखकर 
यह भी कह देते हैं कि किस अंतीनमे एम्दोने ऐसे ही फलके होनेकी ' 
भविष्यवाणी को थी ! हुद्धिमाल पमजा पद! 'ज' वगाते हैं.। जब किसी. 
अधिपसिके लिए भपका फलाउ: साद७ा ५ | गया: है ती अनुमान 
कर लेनेम कया बुराई है ? मुझे आशक्ला हुईं कि:दण्डकारप्य कहीं हैदश- 
बादकी रिथासत तो नहीं है। बुश में . किसीका' नहीं सोचना चाहता । ' 
भगवान्‌ करें, दण्डकारण्य भूलछोकर्म कहीं हो ही नहीं! 

', मगर जाने भी. दीजिये । धूमकैत बिलकुल शुक्रके पास. है । पहलेके .. 
स्थोतिषी छोग मानते, थे कि थे तीन ज़ातिक हैँ--दिव्य, अन्तरिक्ष भर . . 
भौम। नये ज्योतिषी भी तीन प्रकारंक माननें लगे थे--दीर्घदतम घुसने: 
वाले, प्ररवलूयर्म विचरनेवाडे और आतिपरवल्य-मार्गमे रमनेवाले | दीर्घक्त - 
वार्तगका कुछ -दिसाब. छग जाता है. क्योंकि दीप॑दत्तकी एक शीसा होती... 
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है, परन्तु परवकृय और अतिपरवल्यमें घूमनेवाले एकदम रमते राम होते 
हैं | इधरसे आये, उघर निकछ गये। अनुमान किया गया था कि 
दीर्घबृत्तवाले भी पहले रमते राम ही थे, लेकिन संयोगवबद्श इस दुनियाकी 
आकर्षणके चकरमें पड़ गये हैं, इस आकर्षणकी माया न काट सकनेके 
कारण ही इन्हें घरबारीका भेप धारण करना पड़ा है। स्वर्गीय कविवर 
रवीन्द्रनाथ ठाकुरने छिखा है कि ये छोग सूर्यके परिवारमें एकदम बिराने 
हैं। “बहुत दूरसे अचानक सूर्यक्े इछाकेमें आ जाते हैं। किसी प्रकार 
एक बार सूर्यके चारों ओर प्रदक्षिणा समात्त करके तत्काछ विरागी होकर 
निकरू पड़ते हैं !” परन्तु अब, सुना है कि ज्योतिपियोंने अपना मत बदल 
दिया है। बे मानने छगे हैं कि वस्तुतः सभी केत दीर्घ॑बत्तमें ही घूमते 
हैं। कोई देश आता है, कोई सबेर, लेकिन आते सब हैं | सब मभायामें फँसे 
हैं, बैरागी कोई नहीं । मगर में दूसरी बात शोच रहा हूँ । 


कुछ थोड़ेसे घूमकैतुओंकी गतिविधिका पता छूण सका है। एक हैली 
धूमकेतु है, जो सन्‌ १९१० .ई० में अन्तिम बार दिखा था । हैछी नामके 
ज्योतिषी ने पहले पहल हिसाब रूगाकर देखा था कि यह ७६ बर्षमें छौटता 
है, और इसका मार्ग, दीर्घबृत्ताकार है । तबसे यह कई बार देखा गया है 
ओर इसका नाम ही 'हैली धूमकेत' पड़ गया है । १९१० ६० की १९ वीं 
मईको यह सूर्य और प्रथ्वीके बीचमें आ गया .था। २० मईको तो यह 
पृथ्वीके बहुत' नजदीक आ गया।. सूर्यक्रे सामने आनेपर यह और भी 
तेजस्वी बना । इसकी पुँछ--अर्थात्‌ दिखा--उदयगिरिसे अस्तगिरितक 
पहुँती थी | उस घ्वोंड़ी उज्ज्वल शिखाकों देखकर एक कविने आकाश 
सुन्दरीकी उज्ज्वल सीमन्‍्त रेखाका सौन्दर्य अनुभव किया था | एक दिन , 
तो हमारी, यह पृथ्वी उसको प्रंछके भीतरसे मिकछ गयी | ,पढ़े-लिखे---- 
, धर्थात्‌ समझदार समझे जानेवाले--छोग घबरा गये थे | प्रतिक्षण कुछ 
, घढ-पड़नेक्ी आशंका थी। त्राहि-ब्राहि मच गयी. थी.] लेकिन -बांदर्म , 
मालूम हुआ कि विधाताने प्ृथ्वीकों काफी मजबूत बनाया है, धूमकैतु 
इसका कुछ बिगाड़े नहीं सकते--उनकी पूँछ तो बिल्कुछ नहीं ! ६९१९०. 
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ई० में प्रृथ्बी बच गयी और उम्मीद की जानी चाहिये कि १९८६ ई० 
में भी बच ही जायगी | अगर नहीं बच सकी, तो उसका कारण धूसकेतु 
नहीं होगा, मनुष्यके बनाये हुए मारणास्थ होंगे | खैर | 

अब यह 'हैडी! नामक धूमकैत है, वह बराबर इसी प्रकार देखा 
गया है | ८७ ई० पू० से लेकर १९१०० तक वह प्रति ७६ यें वर्ष देखा 
गया है, ओर संसारके इतिहासमें कहीं न कहीं उसकी चर्चा अवश्य मिल 
जाती है | ऐसा जान पड़ता है. कि पॉँचवी शताब्दीके मध्यमागक आस- 
पास यह भारतवर्ष भी दिखा था। पंराशर नामक ज्योतिपीने उसफा 
नाम “चल्कैतु' दिया था। ,संयोगवश उसी समय हूण दस्युओंका बड़ा 
घोर आक्रमण हुआ था और समूचा-मध्यदेश विध्वस्त हो गया था। 
पराशरका विश्वास था कि यह केतु १५०० वर्ष बाद उदित होता है। 
पराशरके आधारपर वराहमिहिर्ने अपनी बूहत्संहितामें लिखा है कि 
चलकैत पश्चिम दिशामे, उदित होता है, उसकी शिखा दक्षिणकी ओर 
झुकी होती है और अंगुल 'भर ऊँची दिखती है। जैसे-मैसे वह शिखा 
उत्तरकी ओर झुकती जाती है, वैसे-वैसे बढ़ती जाती है ( यहाँ यह स्मरण 
रखना चाहिये कि कैत॒की शिखा सूर्यके. निकट आनेसे बढ़ती जाती है ), 
फिर तो बह सप्तर्षियोंकी, शुवकी और अमिजित्‌ .नक्षत्रको छूती हुई 
झाकाशक आधेसे भी अधिक मागको देंक छेती है |* यह प्रमागसे लेकर 
अचन्तीतककी सम्पूर्ण मध्यदेशका नाश:.कर डालता है और दस या 
अठारह महीनेतक ग्रजा रोग और दुर्सिक्षका शिकार हो जोती है | चल- 
कैतुका यद्द विवरण इस धूमकैतुके अन्य प्रास विवरणोंसे मिंठ जाता है। 

' तो प्रकृत बात यह है! कि हमारा, नया धूमकैतु शकके पास दिखाई 

'दे रहा है। पता नहीं यह कोई. पुराना परिचित केतु दे, था नया उग 
वाया है| ज्योतिषी लोग इसकी जांत-पाँत जान॑नेसे लगे ८, जल्दी ही 
इसकी जंन्मंपत्री तैयार हो जायगी |. एक बार एक ऐसा ही केंत॑ बुंधके 
पास पहुँच. गंया था । वह ज्योतिषियोंका पहचाना: हुआ था। धुधने , 
'आकंर्षणकी ऐसी नकै खींची 'कि बिचारेका रास्ता ही' ग़ड़बड़ां गया | 
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जहाँ ज्योतिषी लोग उसका इन्तजार कर रहे थे, वहाँ पहुँच तो गया 
मगर जरा देरसे | ज्योतिष शास्त्रके बारेगे पहले ही कह चुका हैँ कि बह 
कभी अपने जिशासुकी खाली हाथ छोटने नहीं देता । इस बार जो इस 
मार्गभ्रष्ट घूमकेतुके आनेमें देर हुई उससे ज्योतिषियोंकी छाभ ही हुआ । 
हिसाब छगाकर उन्होंने बधका वजन निकाल लिया | कई बार पता 
छगा था कि प्रध्वीकी बराबरी करनेके लिए बुधकों इक्कीस गुना भारी 
होना पड़ेगा | में सोचने छगा था कि इस बार भी छुछ नया गुल 
खिलेगा क्या ! अभी तो कुछ पता नहीं चलता है | 

क्या कैतुओंकी संख्या जानी जा सकती है! गर्गने न जाने किस 
प्रकार गणना करके यह संख्या १०१ बतायी थी, पराशरने एक सहस्त । 
भोजी ज्योतिषी नारदने कहा था--है तो एक ही, लेकिन बहुरूपिया 
है! होगा ! 

में इस प्रभातकल्पा शर्वरीके उपान्त मागमे आश्चर्यफे साथ घृमकैतु- 
को देख रहा हूँ | मनुष्य कितना जानता है ! इस बिपुर बह्माण्ड-निकाय- 
सें वह केसा क्षुद्र जीव है, फिर भी कितनी शक्तिका ख्लोत है वह ! बह 
धूमकेतुसे पहले डरा था, फिर घबराया था, लेकिन अब उसने इसका भी 
रहस्य बहुत कुछ जान लिया है, शोर भी जाननेके लिए हाथ-पेर भार 
रहा है। मनुष्य हारेगा नहीं। निराश होनेकी कोई बात नहीं है। जो 
छोग कैतुकी देखकर ही घबरा गये हैं,, उन्हें रामझना चाहिबे कि 
मंनुष्मकी बुद्धिकों जिस शक्तिने इतनी महिसा दी है, वह उसे केतुसे 
"हारने नहीं देंगी | 


ब्ह्माण्डका विस्तार 


भारतवर्पके प्राचीन ज्योतिषियोंने ब्ह्माण्डका विस्तार बतानेका प्रयत्न 
किया है । ब्रह्मगुप्त, श्रीपति, भास्कराचार्य, चतुर्वेदाचार्य प्रश्नति ज्योति- 
पियोंने बताया है कि आकाशकी कक्षा १८७१२०६९२०००००००७ 
योजनोॉंकी है | परन्तु प्राचीन भारतमें यह एक विवादास्पद विपय ही रहां 
है कि यह हूम्बी संख्या जिसे आकाश-कक्षा (या संक्षेपर्म ख-कक्षा) कहते 
हें, वस्तुतः क्या चीज है। यह क्या वहीं बस्त है जिसमें रातंको फैडे हुए. 
अआअसंख्य नक्षत्र ओर ग्रह विचरण करते दिखाई देते हैं, या कुछ ओर १ 
कुछ विद्वानीका मत था कि यह ब्ह्माण्डकी परिधि है। भास्कराजार्यने 
अपनी कविजनोचित भाषामें इनके मतको “बल्याण्ड-कटाह-सम्युट-तद का . 
मान बताया है । हिन्दू शास्रोंके अनुसार ब्रह्माण्ड दीर्धवर्तृतकर पिण्ड है | 
बहाण्ड' शब्द ही इसके. अण्डाकार होनेकी ओर इशारा किया गया 
है | यह मानों . दो. विराद कड़ाहोंकी उल्टकर जोड़ दिया गया है, 
जिसकी परिधिका सर्वाधिक विस्तार उस स्थानपर है जहाँ दोनों कड़ाह 
मिलते हैं | इसीलिए अक्माप्डकी परिधि यह 'कणह-संम्पुट-तद ही.हुआ। ' 
'इस प्रकार इस श्रेणीकी विद्वान ऊपरकी लम्बी संख्याको बकह्माण्डकी परिधि . 
, ही मानते थे। परन्तु पौराणिक विद्वान और ही कुछ समझते थे | उनके 
मतसे यह उदयगिरि ओर अस़्ताचछके बीचका अन्तर है। सूर्बको प्रति. . 
दिन इतनी दूरी ते, करनी पड़ती है। भास्कराचार्य कहते हैं कि जिन 
' चिह्ानोंके. छिए खगोकः इतना सहज हो गया है. जितना हमेलीपर रखा... 
' हुआ ऑविडेका फछ; वे इन दोनों. बातोकोी स्वीकार नहीं. करते-। वे.कहते ;' 
' हैं. कि सूर्यकी किरण जहाँतक पंहेंच सकती. हैं' उस समूचे गोली. पंशिधि . 
. 'इसमी बड़ी. है. अथ््‌-यह. उस' आकाशंकी सीमा है. जिसे आदमी सूर्य: 
. क्रिरणोंकी सहायतासे देखता: है| इसी सहाकाशमे हम अहोँ और: सक्षत्ोंक्रों 


९७ कब्पल्ता 
घूमते देखते हैं | यह विश्वकी सीमा नहीं है और न यही कहा जा सकता 
है कि मार्तवर्धीय ज्योतिषयोंके परिकल्पित नक्षत्र-छोकक्ी यह कक्षा हैं। 
क्योंकि प्थ्बीके ऊपर इन पण्डितोंने शो सात वायुके स्तर कल्पित किये 
हैं उनमेंसे अनेक स्तर इसके ऊपर आ जाते हैं। ये सात स्तर इस प्रकार 
हेँ--आवह, प्रवह, उद्दह, संवह, सुबह, परिचह और पराचह । इनमें आवह 
नामक स्तर वह है जो हमारी प्ृथ्वीके ऊपर बारह योजन त्तक लिपटा हुआ 
है | इसीमें मेध और बिद्युत्‌ आदि हैं | इसके बाद बहुत दृश्तक ग्रवह 
बायुका क्षेत्र है जो नियमित रूपसे पश्चिमकी ओर बड़े वेगसे बहता रहता 
है ओर ६० घटी या २४ घण्टेमें एक पूरा चक्कर रुगा देता है । इस वायुके 
झकोरेम पड़कर, प्रध्वीके ऊपरके सातों ग्रह ( क्रमशः चन्द्रमा, बुध, शुक्र, 
सूर्य, मज्जछ, बृहस्पति और शनि ) तथा समस्त नक्षत्रणण नियमित झूपसे 
२४ घण्टे में पंथ्वीकी एक परिक्रमा कर जाते हैं। चूँकि नक्षत्रोंम, इन 
पण्डितोंके मतसे, गति नहीं है, इसलिए वे प्रवह वायुके झकोरिसे ठीक 
समयपर अपने-अपने स्थानोंमें आ जाते हैं, पर अहोमें गति है, और बह 
भी प्रवदद बाथुकी उल्टी ओर, इसलिए अहगण २४ घएंदेमे ठीक उसी 
स्थानपर नहीं आ पाते जहाँसे वे चले थे। यही कारण है कि. हम ग्रहोंकों 
सदा पूर्बवकी ओर.खिसकते देखते रहते हैं। ऊपरकी संख्या प्रबह वायुकै 
अन्तर्गत पड़नेबाले क्षेत्रकी' बाहर नहीं हों सकती । अभी उसके ऊपर और 
भी पॉच वायु-स्तर हैं जिनके विषय हमें कुछ शात नहीं | 
परसतु भांस्कराचार्च प्रमति ज्योतिषी व्यवशरबादी थे | वे उस वस्तु 
सम्बन्ध कोई बहस नहीं करना चाहते थे जिसकी उनके गंणितमें कोई 
'जरूएत ही न॑ हो | इसीलिएं उन्होंने ' ऐसी बहुत-सी बातोंका विचार छोड़े 
दिया है जिनका उनके मतमें कोई प्रयोजन नहीं है। इस अक्माप्ड-परिक्ि- 
सम्बंन्धी विचारकों उन्होंने बहुत महत्त्व महीं दिया -है। ये कहते है कि हमें 
, यह ठीके नहीं माठ्म़ कि ऊपरकी लिसितसंख्या अंह्ाण्डकी परिधि-सम्बन्धी 
' है या नहीं | कियीने अद्माण्डक्री रीसा कभी नापी नहीं । प्रगा णकके अमावमे 
«इश किशी ' मतकों मानगा नहों चाहते | पर ब्रद्माड इतना बड़ाहो था 
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नहीं, असली बात यह हैं कि कब्पभरसें सभी ग्रह इतने ही योजन चढा 
करते हैं । पूर्वाचायोंने महक कब्पभरमें ते किये हुए योजनात्मक विस्ता- 
सको ही 'खकक्षा' नाम दिया है। यही व्यवहारके उपयुक्त बात है। यह 
स्मरण रखना चाहिये कि हिन्दू ज्योतिषियोंके मतसे सभी प्रह दूरीमें बराबर 
ही चलते हैं | फिर भी कोई ग्रह तीब्र गतिसे चलछता हुआ और कोई मन्द 
गतिसे चलता हुआ इसकिए दिखाई देता है कि उनके घूमनेके जो मार्ग हैं 
वे बराबर नहीं हैं | छोटे वर्तुलू मार्गमें चल्नेवाला' ग्रह बड़े वर्तुलबालेके 
बराबर ही चलता है, पर प्ृथ्वीसे देखनेवालेको इृष्टिमें बह बड़े वतुंछ॒बालेकी 
अपेक्षा बड़ा कोण बनता है और इसीलिए अधिक चलता दिखाई देता है। 
यह जो भास्कराचार्यक्रा कथन है कि ब्रक्माण्ड इतना बड़ा हो या 
नहीं-- अल्माण्ड मेतन्मितमस्तु नों वा”--यही आधुनिक सुगके पूर्वबर्ती 
समस्त जगतके ज्योतिर्षियोंकी बात थी । यूरोपके ज्योतिषियोंमे भी बह्माण्डके 
विषयर्म इसी प्रकारकी उपेक्षा पायी जाती थी। यूरोपमें यद्यपि बहुत पुराने 
जमानेमे एरिस्टार्कस नामक ज्योतिपीनें ( ई० पूं० २५० ) कहा था - कि 
पृथ्वी स्थिर नहीं है, बल्कि अपनी घुरीपर घूम रही है और इस प्रकारका 
मत भारतीय आर्यभग आदि ज्योतिपियोंने भी प्रक८ किया था पर बस्तुंतः 
यह धारणा सदा बनी रही कि  प्रथध्वी ही अक्षाण्डकै कैन्द्रमें है । टालेमीने 
( १५०.३६० ) जो.गअह्े का क्रम नियत कर दिया था, जो हू-ब-ह भारतीय . 
ज्योतिर्षियोंके निर्धारित क्रमके समान ही है, वही 'उस विनितक थूरोपमें . 
मान्य समझा जाता था। सन्‌ १५४४३ ई० में जब .कोपरनिकसने सिद्ध 
किया कि बस्तुतः पृथ्वी कैन्द्रमे नहीं है, सर्य ही केन्द्रमे है और प्रथ्बी 
अन्यान्य ग्रशेंकी भाँति सूर्यकी परिक्रमा कर रही है ती विघारोंकी दुनियोमि 
एक जबरदस्त क्रान्ति हुई। यह क्रान्ति. कैयल विचारौंमेंहुई। बस्तुत्तः . 
: ब्योतिष सम्बन्धी तथ्य बहुत दिनोतक बदले नहीं। पर विधारोकी दुनि- 
यार जो क्रान्ति हुई उसने प्राचीन विश्वासोंकों बुरी तरह झकझोर दिया।।. . 
भरनुष्य अबंतक अपनेको अज्याण्डफ कैन्द्रेमें रहंसेबाला- संबंध 8 प्राणी 
समझता थां, अन्न नये शोधोंने सिद्ध कर दिया कि इस अनत्त- अक्षाण्डमें रा हि 


र्द्र कब्पल्ता 
उसकी पृथ्वी बाढके कणके वराबर भी नहीं है ! विश्व बहत बड़ा है 
बअह्याण्ड असीम है, एथ्वी और अन्यान्य ग्होंके सम्बन्धँं जानना. बहत 
अधिक जानना नहीं है। अगर समस्त अ्होंका ठीक-ठीक शान प्रास भी 
हो जाय तो वह विराट त्ह्माण्डके अशात रहस्पोंकी तुलनामें कुछ भी नहीं 
है| इस प्रकार मनुष्यका ध्यान ग्रहोंपरसे हटकर नक्षत्रौपर गया | रातकों 
झिलमिलते हुए ये असंख्य छोटे-छोटे प्रकाश-विन्दु क्या हैं, बे कितने हैं 
कितनी दूंरीमे फंछे हुए ह--ये प्रझन बार-बार मनुष्यके मानसपटलपर 
आधात करने छगे | ु 


वूरबीनके आविष्कारने इस विचार्की और भी आगे ठेल दिया | 
खाली आँखोंसे जितने नक्षत्र दिखाई देते हैं उसके कई शुन्ा अधिक दूर- 
बीनकी सहायतासे दिखने छगे | जिसको पौराणिक प्रण्डितोंने आकाशय-गंगा 
कहा था, उसमें कोटि-कोटि नक्षत्रपुल्ञ दिखाई पड़े | गणित-शार्रकी 
उन्नतिके साथ ही साथ इनके परिमाण और विस्तारका रहस्य कुछ प्रकट 
होता गया । ज्योतिषीने पथरायी आँखोंसे इंस विश्वकी अनन्तताकों देखा 
उसका कौतूहल बढ़ता गया । प्राचीन ज्ञान उसे विलकुल नगप्म जैँचा | 
इसी बीच फोटोआफीका आविष्कार हुआ | जो बात दरबीनकी भी शक्तिके 
बाहर थी उसे फोशेग्राफीके प्ेटने पकड़ना शुरू किया । सक्षत्र-गुच्छोंसे ठसा- 
' ठस भरे हुए. विश्वकी नाप-जोंख ज्यों-ज्यों बढ़ती गयी, मनुप्यक्षी जिशासा 
भी बढ़ती गयी । ज्योतिंपका, गणित-शासत्र और पदार्थ-विज्ञानसे बड़ा ' 
गहरा सम्बन्ध है। तींनोंकी उन्नति एक दूसरेकों आगे ढकैलूती गयी। 
अन्तमें, एथ्चीके निर्माणसे लेकर विध्वकी परिणतितकमं एक. सर्वमान्य - 
नियमकी खोज छंगायी जा सकी । .खुली आँखोंसे शत्रिकालीन आकाश 
जितना ही मनोर्म दिखता था, बुद्धिकी आँखोंसे चह उतना हीं रहस्य- 
मय दिखा | 
+ न जाने किस अनांदिकालके एक अज्ञात मुहूर्तमें सूर्यमण्डलूसे हूटकर 
यह पृथ्वी नामक ग्रह-पिण्ड सूर्सके चारों. और चक्कर मारने छग्ा था। 
उसमें नाना प्रकारके ज्वलन्त गैसोंका आकर था । हन्हींमे किसी एकः या 
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अनेकके भीतर जीचतत्त्वका अंकुर वर्तमान था । एथ्वी लाखों वर्षतक 
उण्डी होती रही, छाखों' वर्षतक उसपर तरल-तप्त धात॒ओंकी लहाछेह वर्षा 
होती रही, छाखों वर्षतक उसके बाहर और भीतर प्रल्यकाण्ड चल्या रहा 
और जीवतर्व स्थिर, अविश्लुब्ध भावसे उचित अवसरकी प्रतीक्षार्म बैठा 
रहा | अवसर आनेपर उसने समस्त जड़ शाक्तिके विरुद्ध विद्रोह करके सिर 
जउठाया--अंकुररूपमें । सारी जड़ शक्ति अपने प्रबल आकर्षणका सम्पूर्ण 
बेग लगाकर भी उसे नीचे नहीं खींच सकी | सष्टिके इतिहासमें यह एक- 
दम अधटित घटना थी। अबतक महाकर्षके विशद वेगकों किसीने प्रति- 
हत नहीं किया था | जीवतत््व निर्भव अग्रसर होता गया। बह एक शरीर- 
से दूसरेमें--सन्ततिके रूपमें संक्रमित होता हुआ बढ़ता ही गया | अनव- 

अश्रान्त | मनुष्य उसीकी अन्तिम परिणति है--देशमें सीमित, कालूमें 
असीम, शरीरसे नाशबान्‌, जआात्मासे अविनश्वर | वही मनुष्य इस समस्त 
विश्व बह्माण्डकी नाप-जोख करने निकला है । विश ब्ह्माण्ड-निकायका 
दृर्व और परिमाण, उनके ,कोटि-कोडि नक्षत्रोंका अग्निमय आवर्तनृत्य 
बहुत विस्मयकारी बातें हैं, सन्देद्द नहीं; परन्तु मनुष्यकी बुद्धि और भी 
विस्मपजनक है। उन समस्त अह्याण्डोंसे अधिक प्रचण्ड शक्तिशाली, अधिक 
आशर्य-जनक | अत्यन्त नगण्य स्थानमें रहकर, नगण्यात्‌ नगण्यतर-काल- 
में बासकर वह इस विपुरू त््नाण्डको जाननेकी इच्छा रखता है और सफक 
होता जा रहा है | वह विश्वकी अजेय शक्ति है। ब्रह्माण्ड कितना बंडा: हैं 
यह बड़ा सवार नहीं है, मनुप्यकी बुद्धि कितनी बड़ी है, यही बड़ा सवाकू 
है। हमारी आस्था उसपर हो गयी है तो कोई बात नहीं कि बद्माण्श इतना 
ही बड़ा है या नहीं--पह्ञाण्डमेतन्मितमस्तु नो वा। .... 


वह चला गयी ! 


बह चला गया | वह अद्यचर्थका विजय-केतन, धर्मका मूर्तिमान्‌ विश्नह, 
संयमकी घबर पताका, येराग्यका प्रसन्न वैभव, सत्यका अवतार, अहिंसा- 
का रूप, ग्रेमका आकर, कीर्तिका केछाद, भक्तिका उब्लास हमारे बीचसे 
चला गया | इतिहासने इतनी क्षीण कायामें इतना बड़ा प्राण नहीं देखा 
था | धरित्रीने इतने अस्प अवकाशर्म इतना बड़ा प्रकाश नहीं देखा था 
मनुष्यताने इतना बड़ा विजयोटलास कभी शनुभव नहीं किया था | वह 
ईँसता हुआ आया, रुलाता हुआ चढा' गया | तपस्याका शुश्र हिमालय 
गछरू गया, सारा संसार उस शीतल वारिधारासे आंर्द् है। संसारके इस 
कोनेसे उस कोनेतक एक ही मर्ममेढी आवाज आ रही है---वह चला 
गया, गांधी चला गया [[ 
.... वह जिधघर मुड़ा, जीवन लहरा उठा; वह जिबर झुका; प्रेम बरस 

॥; वह जिघर चला, जमाना दरक पड़ा | वह शक्तिका भण्डार 'था, 
क्योंकि वह.सच्चे अथर्मे भक्त था। उसने अपने 'शमकों' अपना सर्व॑स्व 
सेठ कर दिया था इसीलिए बह सब-कुछको अपना संका था। भागवत 
कहा है कि मनुष्य जितना भगवानको दे देता है, उतना ही उसका अपना 
होता है, आईनेके सामने जितना भुख बढ़ा दिया जाता है, उतनेकी ही 
आंभा लोय्कर आ जाती है । बाकीका कोई अर्थ नहीं। वह निष्फल 
होता है । जो जितना देता है, उतनेका हीं सच्चा अधिकारी होता है---. 

यंतू यद्‌ जनो भगवते पिद्धीत भान॑ - । 
तच्चात्मनः जसिशुसखस्य यथा सुखी । 

..._गांधीजीने अपना सब कुछ--शान, कर्म, मक्ति। से; म्राण, वाणी 
- बिद्या, बुद्धि, विभव-सब कुछ 'रामकों दे दिया था, इसीलिए इनपर 
उनका अखंप्ड अधिकांर था | दुनिया हैरान होकर सोचती है कि इतनी 


वह चला गया' | ९९ 
शक्ति उन्हें मिली कहसे ? वह बार-बार धोखा खाकर भी नहीं सीखती | ' 
बह मिद्ठीके ठीकरोंकी व्यर्थता बार-बार देखकर भी नहीं समझती | वह 
बाह्य आवरणोंकी नीरसता बार-बार अनुभव करके भी उनसे चिपटती है | 
हाय, पानीर्स बसनेवाली मछलीकों प्यारासे छण्पणते' देखना कितना 
करुणाजनक हास्थास्पद व्यापार है ! कबीरदासने इस अन्धे संसारकों इसी 
प्रकार छटपटाते देख करुणाकी हँसीसे अपना दुःख प्रकट किया था--- 
पानी बिच मीन पिश्रासी, मोंहि देखि-देखि आये हाँसी !” शक्तिका उत्स 
बाहर नहीं है, वह भीतर है | कब संसार इस महासत्वको' समझेगा १ 
बुद्धने अपने जीवनसे इस ओर ही संकेत किया, इंसाने प्राणोंकी आहुति 
देकर यही सिद्ध किया, और अब गांधीने भी चकित संसारकों इसी विशाल 
सत्यकी ओर उन्मुख किया 

मनुष्यकी सेवा | वह मनुप्यका सर्वोत्तम सेवक था | 

नुप्य क्या है ! आहार-निद्राके साधनोंसे प्रसन्न होनेवाला, घर-द्वार- 
को जुटाकर खुद्य रहनेवाला, कोड़ी-कोंड़ी जोड़कर माया,बटोरनेवाल 
मनुष्य मी मनुष्य ही है, पर यही 'सब कुछ नहीं है । मनुष्य पशुंका ही. 
विक्रसित रूप है | पर इसीलिए सनुप्य पशु ही नहीं है। पशुसामान्य धर्म 
उसमें रह गये ६। उनकी पूर्तिसे वह: सन्तृष्ट भी होता है, पर यही सब 
कुछ सही है । वह पशुसे सित्न है, पशुलें उन्नत है। क्योंकि उसमें संयम 
और तप करनेकी शक्ति है! इन्द्रिय-्परायणता 'पशुसासान्यः धर्म है। ' 
जितेम्द्रियता मनुष्यकी अपनी. विशेषता है। गांधीजीमे भंनुष्यकों इस स्तर- 
पर छे जानेका प्रयक्ञ किया था। यही मनुष्यकी सेवा. है|. उसे अन्न 
मिलना चाहिये, .उसे बस्न मिलना घचाहिये,. उसे शाम, मिलना चाहिये 
ठींक है, पर. यहींतक आकर रुकेना मनुप्यकी: सेवा, नहीं।है। मसुष्यको 
- संगम मिलना चाहिये, जितेल्धियता प्रात होनी चाहिये, तपस्याकी योग्यता '. 
प्राप्त होनी चाहिये | संयंस सबका मूल है | दुनियासें भछी बात बतानेवाले . 
, छोगोंकी कभी नहीं है.। . मंतकी, तपकी;. शास्नक्षी, जव्यवनकी, :धर्मकी: 
जंपकी, रामाधिकी! मोक्षकी चर्चा कियने नहीं सुनी ! कौस*सा धर्म है . 


१००७ कस्पलता 
जिसके शास्त्रों ओर आचायोने इनकी चर्चा अपने अनुयायियोंसे नहीं 
की ? पर सुनता कौन है ! पानीपरकी छकोरके समान ये बातें उत्पत्तिके 
साथ ही बिनाशकी ओर बढ़ जाती हैं। कोई सुनता ही नहीं | क्‍यों नहीं 
सुनता ! प्रह्मदने ठीक ही कहा था कि जो इन्द्रियोंकी काबूमें नहीं कर 
सका, जिसे जड़-जगत्‌के प्रढोमन निरन्तर खींच रहे हैं, जो दम्भमें ही 
जीवन बिता देता है, बह इन बड़ी बातोंकी ओर नहीं जाता। जाता 
वही है जो संयमी होता है, जो अपनेको संभाल सकता है, जो सत्यवादी 
होता है। अजितेन्द्रियकी प्रज्नत्ति उघर नहीं होंती-- 
मौनततश्रुततपो5ध्ययनस्वधमे- 
व्याखय्यारहोजपसमाधय-भापचण्यां) । 
प्रायः पर॑ पुरुष ते त्वजितेन्द्रियाणां 
चातो मवन्त्युत न बात्र तु दश्मिकानाम ॥ 
ह +-भागवत ८, ९, ४६ 
हाय, जो महापुरुष चलछा गया उसने इस रहस्यको समझा था । प्राण 
देकर भी उसने इस देशके जनसमसुदायकों बताना चाहा था कि बड़ी 
, साधनाकी पहली शर्त है संयम, आत्म-नियमन | उसने स्‍भुजा उठाकर 
कहा था कि मनुष्यकी सेबाका रूक्ष्य है मनुष्यकी पशुसामान्य धरातल्से 
ऊपर उठाना, इन्द्रियवश्यताके पंकसे उबारना, - आहार-निद्राको अपेक्षा 
. बड़ी बात्त सोचसेक्री आदत डल्वाना |. 
बह मनुष्यकी सेबाकों उसके सर्वोच्च स्तरपर ले जाना चाहता था| 
'नरकी सेवा नारायणकी सेवा है। मनुष्यको तापतप्त अवस्थासे सबारना 
अखिलात्मा युरुषकी सबसे बड़ी आराधना'है-+ ... ' ' 


तप्यन्ते छोंकतापेन साधवः प्रायशो जना+ 
परमाशधर्त' तद्धि पुरुषस्यथाखिलांत्मनः ॥ । 
»,. भागवत ८, ७, ४४. 
+... बह इस स्पर्धा और, कुटिल्ताकी घोर. अन्धरात्रिमें चन्द्रमाकी भाँति. 
..स्निग्घ आलोक-विस्तार करता रहा । उसने :जाति-धर्म-निर्विशेष मनुप्यकी 


वह चल्य गया ! १०१ 
सेवाका बत लिया था, क्योंकि वह अखण्ड' सत्यका द्रष्ठ था। कबीरकी 
भाँति उसने समझा था कि जो व्यक्ति सरबसकों छोड़कर खण्डका श्स 
खखने जाता है वह तृप्त नहीं होता--- 

सरबस छोड़ि खण्ड रख चाखा तृष्णा ताप नसानी | 
जो स्वयं तृत्त नहीं हो सका वह दूसरोंका ताप क्‍या दूर करेगा ! 
गांधी इस कण्टकाकीर्ण भवकाननका पारिजात था, इस स्नेहशन्य मसरुका- 
न्तारका मानसरोवर था, इस ताप-तप्त संसारमें .बसनेवाला सजकू जलूघर 
था | हाय, दृतभाग्य भारतवर्ष, तूं आज शोच्य है | तुझे वह रन मिला 
था, जो देब्रताओंकों भी नहीं मिलता | गांधी भारतवर्षके अनेक थुगोंके 
सश्ञित पुण्यका मधुर फल था |, आज देश-जननीकी गोद सनी है, आज 
वह सचमुच द्रिद्र है | । 
पर धन्य है वह देश, जिसने गांधीकों पैदा किया; धन्य है वह भूमि, 
जिसने गांधीकों घारण किया; धन्य है वह जनसमाज, जिसके लिए उसने 
अपनेको निःशेष्र भावसे दे दिया ! गांधीका आना भज्ञकका सूचक था, ' 
जाना किसी महान, भविष्य का सूचक बने | भारतजननी बन्ध्या नहीं है । 
गांधी गया नहीं है | मनुष्यता थकी नहीं है। यद्यपि चित्त आज उन्मथितत 
' है, वाणी रद्धचेष्ट है, हृदय व्याकुल है, परन्तु गांधीका नाम ही आशाका . 
सझ्लार करता है। निराश होनेकी कोई बात नहीं है। वह चला गया-+- 
उसका कैब बाह्य रूप दी गया है। बह रह गया है---उसका सम्पूर्ण 
अस्तित्व रह गया है। अन्तरके अन्तरसे आवाज आ रही है, वह गया नहीं 
है, वह अनन्त शक्तियोंका ज्योतिर्मय पुरुष हृदयकी गम्भीर्तम गहरमें आज , 
भौ वर्तमान है | हाँ, वह गया नहीं है यद्यपि विश्वांस है कि. वह रह 
गया है, तंथापि;सन मानता नहीं | कहींसे रुद्ध ऋन्‍दन, बार-बार. फट 
'पड़ना चाहता हैं---बह धरा गया, हाय; वह चला गया !! 





पाहिस्यिक संस्थाएँ क्‍या कर सकती हैं 


दिल्लीमें होनेवाली हिन्दी-परिपद्के निमन्त्रणपर जब मे वोलपुर्मे 
दिल्लीके लिए रवाना हुआ, तो मेरे मनमें कोई स्पष्ट घारणा न थी कि में 
किस कार्यके लिए जा रहा हूँ | मुगलसरायतककी यात्रा तो रातमेँं ही 
समाप्त हो गयी | दिन खुलनेके साथ ही साथ हमारी ट्रेन उस प्रदेशके 
वायुमण्डलकों प्रकम्पित करती हुईं आगें बढ़ने लगी, जिसे हिन्दी-भाषाका 
 मर्मस्थान कहा जा सकता है| ३५ भील प्रति घण्टेके वेगसे ट्रेन भागती ही 
गयी, भागती ही गयी; परन्तु इस मर्मख्थलीय प्रदेशका कहीं ओर-छोर न 
मिव्ण । रास्तेमें एक ढेला भी इस विराद सैदानके बीच इस ग्रकार स्थित 
नहीं दिखाई पड़ा, जो हमारी ट्रेनका रास्ता रोकता | इस /थका देनेबारी 
एकता और व्याकुछ कर देनेवाली एकच्रष्ठताका प्रभाव जरूर मेरे सरितष्क- ' 
पर पड़ता रहा होगा | में अनजानमे इस विराट प्रदेशकी बात जरूर सोचता 
रहा हूँगा | इसीलिए जब कभी छोटी-भोटी. नदियोंके पुल्लपरसे मेरी गाड़ी 
“घड़-धड़--सरर करती हुई निकल जाती थी, तो थोड़ी देरके लिए मैं. 
उदास होकर अपनी पुस्तकी'विद्याकी आंलीचना करेनें रूंगता था | रे 
संग्ने एक-एक करके हिंन्दीके ' विरुद्ध छगाये गये अभियोग आते. जाते 
जिनमैंसे अधिकोश भाषाशास्त्रीय होते थे । हिम्दी एक भाषा नहीं हे, नाना. 
' जातिकी भाषाओँकी पचमेंल खिचड़ी है, वह राष्ट्रमापा होनेंके योग्य महीं ' 
है, (सका साहित्य तीसरे दर्जेका है, उसके बोलनेवालॉम कोई सांस्कृतिक: 
एकता नहीं है, और भी न-जाने क्या-क्या | कैवंक पुस्तकी विद्याके आधार ' 
, पर रातो-रात भारतीय माग्यका निपटारा करनेवाले छोग. ऐसी भातें कहते 
भी हैं, उनपर गौर भी करते हैं, बहस भी करते हैं. और हारते-जीतते- भी . 
.हैं। पर झासलमें जिसने एक बार भी कंलकत्तेसे दिल्लीतककी यात्रा की 
हो, उसके किए इन भाषाशास्त्रीय तर्कवांदोंका कोई अहंख् नहीं है। 


साहित्यिक संस्थाएँ क्या कर सकती हैं १०३ 
भारतवर्ष अगर कहीं है, तो यहाँ अवश्य है । हिन्दी राष्ट्रभापा है या नहीं 
यह बेकारका प्र्न है | हिन्दी भारतवर्षके »पस्थलकी भाषा है, कैम्द्रीय 
भाषा है ओर मारतीय विचारधाणको प्रकट करने. सबसे मजबूत माध्यम 
है । उसके बोलनेबांम एकता नहीं है, तो संसारम एकता नामक वस्तु 
कहीं है ही नहीं। और यह दो-तीन बजेतक महज जैसी तुच्छ बस्तुकों 
एकत्र करनेके छिए जो जाति बिना खायरे-पिये इस वेशाखकी धूपसे छूड़ 
सकती है और फिर गीत गाती हुईं छोट सकती है, वह निश्चय ही कर्म- 

. कर्शक और मर्दाने साहित्यकों पेदा करनेका सामर्थ्य रखती है) । 
मेरी ट्रेन कभी छोटे-छोटे नालेकों खॉबते समय .एक विशेष प्रकारका 
फुफकार ' छोड़ती थी तो बरबस आँखें उधर आऊइष्ट हो जाती थीं। इन 
 ना्ेकी गहराई, संकीर्णता. और सरराताकी प्रश्ठयूमिपर जब कोई आम- 
चधूटी--शायद बह तथाकथित छोटी जातियोंकी सन्‍्तान थी--नीचे राछ 
घाँघधाय ओर ऊपर  घानी रंगकी चादर ओर उसके ऊपर भी मुलायम 
मधूक-पुष्पोंकी टोकरी लिये दीख जाती थी ऑर जब अपने 'शू विल्यसा- 
नभिज्ञ' आपाड़ोंसे भागती हुई ट्रेनकी निद्र देती थी, तो हिन्दीके रीति 
कालीन साहित्यका, खोखलापन मेरे निकट मूर्तिमान हो उठता था| 
पुस्तकी विद्या हमारी .आँखोंको. कितना अयथार्थदर्शी बना देती है| 
(शैतिकादीन कविके निकट हमारी शिकायत यही नहीं है कि वह स्री-शरीर 
को इंतना महत्व क्यों देता है, बल्कि उससे भी अंधिक'यहू कि उसने ' 
स्त्री-रूपकों संचमुच्च ! क्यों नहीं देखा ।|तीन बजेतक महुआँको संग्रह करके 
भुरि डाढ़े' पैरोंसे में जाने किन-किन ' छोगोंके' लिए; इस बधूने इतना 
आत्मदान किया है | उसके चेहरेषर कहीं भी असन्‍्तोषका भाव नहीं है.। . 
'बास्तविक 'भारतबर्षकी . नारी-मूर्ति' ऐसी: ही है--सेवामे; प्रेममें, कंर्समें 
अपने-आपकी इँसते ईँसतें खपां देनेवाली | हंस ग्राम-वपूठीम सारा भारतीय . 
ज्री-संगाज प्रतिविम्यित है ५ लि सनोतृत्तिवाले कविने नाबिका-भेदका पाठ  ' 
पृस्तकसे पद्म था, जीवगसे नहीं | इसीलिए हर रास्ते चछता मलेभानरा 
यह कहनेका साहस करता है कि हिन्दीका साहित्य तीसरे दर्जका है। में 
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ऐसा नहीं मानना चाहता | इसीलिए मेरा मन मेरी ट्रेने भी कहीं अधिक 
तेजीसे भविष्यके उस सुनहले युगकी ओर दोड़ पड़ता है, जब हमारा कवि 
ओर साहित्यिक सीधे जिन्दगीकी ओर ताकैगा । उस दिनकी सम्भावनाओं 
की कव्पनासे मेरा सन सिहर उठता था 
विचारोंकोी फिर एक बार धक्का हूगां | कानपुर स्टेशनपर दो खहर- 
धारी युवक आपसमें साहित्यिक आलोचना करते दीख गये । अमुकजीकी 
कविता कितनी गजबकी होती है, और अमुकजी जब कविसम्मेलनोंमें 
खड़े हो जाते हैं, तो समा बँध जाता है | ठीक तो है । में अबतक पुस्तकी 
विद्यासे नाराज़ हो रहा था, पर इन सभा बॉधनेवाले अमुकजीका तो उस 
चिद्यासे कोई सम्बन्ध ही नहीं है | मेरी निश्चित घारणा है कि इन युवक्ोंमे 
भी कोई-न-कोई अमुकजी जरूर हैं । ये छितराये हुए केश और घसी 
आँखें कवि होनेके सबूत हैं | पर इनकी आलछोचनामें , भी कहीं घरुस्तकी 
विद्याकी गन्ध नहीं । में मंन-ही-मन वह व्याख्यान तैयार करने, छूगा, जो 
हिन्दी-परिषद्के सामने दूँ गा। विचारोंको कागजप़र लिख रखनेका' प्रयत्न 
'थोड़ा-थोड़ा करने छूगा। मेरी बुद्धि अब पुस्तकी विद्याके ,नागपाशसे 
अपनेको. मुक्त न कर सकी । कुछ तो पहलेसे ही लिखा पड़ा था, कुछ नया' 
भी जोड़ने छूगा | मेरे सामने उस विप्रयकी एक निश्चित रूपरेखा तैयार 
हो गयी । मेरे वक्त व्यका विषय था संस्थाएँ क्या कर सकती हैं! | विचार 
एक दूसरेको ठेलने रूंगें | धीरे-धीरे सन्ध्या उतरने छगी | हिन्दी-भाषी. 
: प्रदेश अब भी विशाल अजगरकी भाँति सामने ही पड़ा हुआ था । अब 
भ्री उसका: ओोर-छोश नहीं मिल रहा था | ट्रेन भी उकता' गयी थी, में भी 
थक गया था और स॒दूरके धूसर मैदान' अब भी कुछ व्य॑ग्यक्ी हँसी-सीं 
इस रहे थे. |. अलीगढ़तक आते-आते पूरी रात हो चुकी थी.] मेरा व्या- 
, ख्यान भीतर-ही-मीतर जारी था। गाड़ी जब रुकी तब भी वह नहीं. 
रुका | इसी समंय एके परिचित स्वर॒ने पुकाश--ज्योतिषीजी !! बह मेरा 
: युराना - उपनाम था 4 उसने अब मुझे छोड़ दिया है ; पर मेरे पुशने 
« मित्रोंने उसे नहीं छोड़ा है। ज्योतिषीजी'! यह: एक व्यंग्यन्सा गा | 
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शायद उसमें उस भावी घटनाकी ओर इशारा था, जो हिन्दी-परिपदमें 
होनेवाढी थी, जब कि मेरा यह यत्ष-ल्यछित व्याख्यान सभापतिकी ममता- 
हीन, पक्षपातहीन ओर द्विधाहीन घंटीक्ली वेदीपर कुरत्रान होनेबाल था। 
मानों मेरे पुराने मित्रने मझ्े सजग किया--साहित्यिक खिन्ता करनेवाले 
ज्योतिषी, तुम्दें कुछ भविष्यका भी ज्ञान है ! ' 
अपने मित्रसे मैं दो ही मिनट बातें कर सका । अचानक हो जानेबाले 
साक्षाकारकों कैवछ दो मिनटमें समास करके हसारी ट्रेन निष्ठुरतापूर्वक 
भाग खड़ी हुईं | इस समय मेरा हृदय कुछ कोमल हो गया होगा, कुछ 
संवेदनाशील बन गया होगा। शास्त्रपरसे फिर मेरी दृष्टि सनुष्यपर आ गयी 
होगी; पर मुझे अब 'कोई परवा नहीं थी। मेरा व्याख्यान समाप्त हो आयो . 
' था, उसमें मनुष्य प्रधान था, शास्त्र गौण। फिर भी शास्रस्वमाकों . 
महत्त्वपूर्ण कहा गया था; क्योंकि संस्थाएँ मनुष्य नहीं बना सकतीं. 
शास्त्र बना सकती हैं। ओर मेरी उस मनःस्थितिमें भावोंका :जों रूप 
व्याख्यान बनकर खड़ा हुआ; वह इस प्रकार था ह 
प्र मित्रो 
हम जो यहाँ आज एकन्न हुए हैं, उसका उद्देश्य यह नहीं है कि 
हम हिन्दीकों किसी प्रतिष्ठित पदपर बिठावें, -बल्कि इसलिए कि वह जिस 
प्रतिष्ठित पदपर पहलेसे ही आसीनम है, उसके योग्य बननेमें जो न्रुट्याँ रह 
' गयी हों, उन्हें सुधारें | हमें किसी प्रकार भ्ुलावेमें नहीं रहना चाहिये।. 
: हिन्दीके विषय लिखते-बोछते समय हम राष्ट्रवभाषा शब्दका प्रयोग करते' 
हैं| यह जान पड़ने छगा है कि यह बात नितानन्‍्त भ्रान्तिमूलक है.। इस देदा- . 
की राश-साषा हिन्दी नहीं, बढ्कि एक प्रकारकी कांमचकाऊ कंतिम भाषा ' 
' होने जा रही है। वह भाषा उस संस्कृति द्वारा चालित और, प्रभावित नहीं 
“ होगी, जो हमारे साहित्यका प्रांण,है। इस बातसे न तो. हमें चिस्तित होना' ' 
: चांहिये और न किसी प्रंकारकी शिकायत करनी चाहिये | भारतबर्ष न तो 
' 'कैवल हिन्दुओंक़ा-देश है ओर न.-कैवछ हिन्दी-माषियोंका । इसकी राष्टू- 
: भाणामे विभिन्न: संस्कृतियों, भाषाओं और समुदायोंका साम्प्रदायिक प्रति- 
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निधित्य रहे, तो हमें झ्षगडनेकी कोई जरूरत नहीं है। इसीलिए हमारे मन- 
से यह भ्रान्ति रदार्क लिए दूर हों जानी चाहिये कि जिस अतिप्रित पदपर 
हिन्दी बैठ चुकी है, वह शाह्रभापाका पद है। उस राष्ट्रमापा-पद अर्थात्‌ 
राजनीति, व्यवसाय तथा जनन्‍्यान्य बातोंकि सौकर्यके लिए गढ़ी हुई एक 
पैंचमेल कृत्रिम भाघषाके पदक किए आपको तपस्या करनेकी विशेष जरूरत 
नहीं है। कामचत्यऊ चीज अपने-भाप वन जाती है । रेकूबे स्टेशनोंपर 
वह बन घुकी है, कलकत्तेके बाजारमें बह चक निकली है | केन्द्रीय 
सामकारके हुक्मनामोंमें. मी बिना आपकी सहायताके ही वह रूप-परित्रह 
कर लेंगी । 

' आप पूछ सकते हैं कि फिर बह्द प्रतिष्ठित पद क्या है, जिसपर हिन्दी 
आसीन हो खुंकी है । वह यही है कि हिन्दी आज भारतबर्पके हुद्यमें 
चर्तमान प्रदेशोंकी मावृभाषा है, करोड़ों नर-नार्थोंकी आश्ा-आकांक्षा,, 
अनुराग-वियुग और झरुदन-हास्यकी भाषा, है| उसी वह शक्ति है 
जो भारतवर्षके सार-भागकी दुःख-सुखको प्रकट कर सकेगी । संक्षेप्रमें, यह 
भारतीय महद्वीपकी केन्द्रीय माषा है ) भारतबर्षकी राष्ट्रभाषा अंगरेजी हो 
या हिन्दुस्तानी नामधारी गढ़ी हुई भाषा ; लेकिन जो बात निर्विवाद है, 
'बह यह कि भारतवर्षको कैन्द्रीय भाषा---बह भाषा, जिसका आश्रय लिये 
बिना कोई आन्दोलन, चाहे वह धारभिक, सामाजिक या शाजनीतिक हो 
' असफल होनेकों बाध्य है--हिन्दी है। उसमें. साहित्य लिखनेका अर्थ है 
' भारतवर्षक तीन चौथाई आदमियोंकी मानसिक शक्तिको उत्तेजित करना, 
“उनके चरित्रका मिर्माण करना और भारतवर्षके भाग्यको विशेष दिशाकी' . 
“और के जाया | हम इसी कार्यके लिए यहाँ एकत्र हुए. हैं । उस भाषाको 

दृष्टिम रखकर ही साहित्य-निर्माण करना है। अगर यही भाषा शंह-माषा 
'अना दी गयी, तो हमें खुशी ही होगी, ओर इसे "घर दाग नहीं 
आना. गया; तो हमें नाराज होनेकी - कोई जरूरत सहां' रहेगा. । 
, « “हमें एक दूसरे. परकारंके: अ्रमका शिकार भी नहीं होना 'चाहिये। 
“सुमा-सोसाइटियोंका सैवटन करके और उनमें पार्टियाँ खड़ी करके हंस शल्ला 
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वादे जितना कर छें, साहित्य नहीं बना सकते। साहित्य देशकी कोनों 
विखरे हुए. छोग अलग-अलग बैठकर छिखते हैं। सभा करके आप उनको 
सम्मान दे सकते हैं, शक्ति नहीं ; प्रोत्साहन दे सकते हैं, प्रतिभा नहीं । 
मौलिक साहित्यके स्वयिता प्रायः समाओंके सश्चाढ्क नहीं हुआ करते, 
इसलिए इस समाको संघटित करनेके छिए हम छोर्गोंकों अपना कैत्तव्य 
भी स्पष्ट रूपसे समझ लेना चाहिये। हमें किसी प्रकारकी गढत नुराशाको 

अपने मनमें आश्रय नहीं देना चाहिये |... ' 
“हमें साहित्यका निर्माण आजकी परिस्थितिको देखकर नहीं करनाहै। 
समग्र बड़ी तेजीसे बदक रहा है। आजसे दस वर्ष बाद हिन्दी मारतवर्पकी 
सबसे अधिक साहित्य-झूत्य भाषा छगेगी, इसलिए नहीं कि वह अन्यान्य 
प्रान्तीय भाषाओंसे पिछड़ी हुई है, बल्कि इसलिए. कि उसकी प्रयोजन 
अत्यधिक हैं। छास्रों वर्गमीटर्म फैले हुए. करोड़ों आदमियोकी साहित्यिक 
और बैज्ञानिक पिपासा, मिटानेका . सहान्‌ ब्रत उसे छेना है।' इतनी .बड़ी 
जिम्मेदारी किसी अन्य भापाकी, नहीं है। हमारे अन्दर जो कुछ भी 
'गम्भीरता है, उसके साथ हमें सोचना होगा कि समयकीः भागते हुए वेगसे 
हिम्दीकी गतिका सामंझस्य किस प्रकार होगा ? ह 
,. “आप मौलिक स्वयिताओं. अर्थात्‌ कवियों, औपस्यासिकों और 
'कहानीकारोंकोीं नहीं बना सकते; पर ऐसे बुझिमान युवक आपके देशमें ' 
भरे पड़े हैं, जिन्हें उपयुक्त नेतृत्व और साधन मिछे, 'तो शाहित्यकोीं नासों 
प्रकारकी.परिचितिमूछक पुस्तकोसे भर सकते हैं। जिस साहित्य, मिन्न- 
भिन्न सैंस्कृतियों, इतिहासों, कलापरिवायक अन्थी, मनोवेैशानिक और 
- भानच-विश्ञानादि शास्रोंकी पुस्तकें नहीं हैं,, उसमें आजंकी थुगर्मे उपयुक्त 
हो सकनेवाल्य' -कंवि था नोटककार' हो ही नहीं सकता | ये हाख ही. 
ऋषिके दिमागको उर्बर बनाते: हैं ।(प्राथीन साहित्यका मेरुदण्ड पौराणिक 
' कथाएँ थीं, आजके साहित्यकी रीढ़... विज्ञान और इंतिंहास है. |. कविता: 
, और साथ्कके क्षेत्रोकी सूना देखकर आह भरनेवाछे“ठीक-उसके 'कारणको 
हदयड्रस करते, तो पहले इन बिप्रयोकी पुस्तकके. अभावपंर ही दु।छः 


५०८ कव्पह्ता 
प्रकट करते । अबतक हमारे कवि और अन्य कलाकार इन विषयोका 
ज्ञान विदेशी भाषाके माध्यमसे पाते रहे हैं। इसीका नतीजा यह है कि 
इस विदेशी माध्यमसे अपरिचित हिन्दीमापीकों इनका अर्थ समझरमे नहीं 
आता | आधुनिक कविताकों अगर आप हिन्दी देखना चाहते हैं, तो 
पहले विज्ञान, संस्क्ृति, इतिहास, मनोविज्ञान, तकशासत्र, समाज-विज्ञान 
आदिकों देखनेकी इच्छा प्रकट कीजिये । | 
“आजतक हमारे बृद्ध और प्रोढ़ साहित्यिक युवर्काकी स्वनाओंकों 
लघुताकी इृष्टिसे देखते रहे हैं। सारे संसारम ऐसा ही हुआ है। थे इद्ध 
ओर प्रोढ़ साहित्यिक भी किसी युगमें अपने इद्धों द्वारा इसी हष्टिसे देखे 
गये थे; परन्तु सारे संसारमें जो कुछ हुआ है, वही हमें दुहराना नहीं है। 
संसारके समृद्ध साहित्य धीरे-धीरे बने हैं। हमें शीत्रता करनी है, इसीलिए 
हमारे बृ्धों और प्रौढ़ साहित्यिकोके दृष्टिकोणको भी बदल जाना चाहिये । 
मैं अपने व्यक्तिगत अनुमवर्के बछपर कह सकता हूँ कि इसे दृष्टिकोणके 
बदल्नेपर बहुत बड़ा कार्य सिद्ध होगा | आज सजनीवाद ओर हाला- 
बादकी सस्ती भावुकतासे आप्लावित साहित्यिकोंकोी यह जान लेनेकी' 
जरूरत है कि ये ही रास्ती भावुकताके शिकार तरुण' हमारे साहिध्यकी 
वास्तविक शक्ति ह। आप इनके भीतर कुछ 'कर शुजरनेकी .छशनकों 
देखिये, उसे उपयुक्त दिद्यामें नियोजित कीजिये और तब आप देखेंगे कि 
ये युवक असाध्य-साधन' कर सकते हैं। इनमेंसे अंधिकांशका क्षेत्र कहानी 
या कविता लिखना नहीं है, यत्रपि उनमें रचनात्मक शक्ति पूरे जोर- 
पर है। ये नहीं जानते कि वे किस क्षेत्रमे सफल हो सकते है---उम्हें यह 
'भी महीं माछ्म कि क्षेत्र' क्या क्या, हैं । जिन्हें मादूस है, उन्हें साथन नहीं 
प्रास है | सम्मेलनों ओर परिषदोके कर्णधारोेकों खुन-खुनकर इन बुबकों 
काम लेना चाहिये, उन्हें कर्तव्य-निर्णय करने, सहायक होना' चाहिये 2 
यदि सभान्सोसाइटियाँ यह नहीं करती, तो उनके होनेकां कोई ओचित्य 
, नहीं हो सकता | कैबलछ साहित्यिक विवादोंकों बंढांकर हम साहित्यकी 
'कोईसेवा नहीं कर सकते।,.  .,.. " 


साहित्यिक संस्थाएँ क्या कर सकती हैं १०९ 

भमैँ अपनी संकीर्ण ,चिन्तमशक्ति और सीमित अनुभवसे कोई ऐसा 

निष्कर्ष नहीं निकाल सकता, जो आप सबको स्वीकार्य हो। फिर भी 

डनकी ओर इशारा कर देनेसे शायद्‌ कुछ छाभ हो | इसी उद्देश्यसे यहाँ 
उनकी ओर में आपका ध्यान आकर्षित करना चाहता हूँ । 

“मिन्नो,में ऐसे अनेक साहित्यिकोंकों जानता हूँ जिनकी ऋृतिसे उनकी 
भाषाका साहित्य धन्य हो रहा है; परन्तु जो स्वयं साहिल-्षेत्रम आनेसे 
हिचकते थे, या आनेका सुयोग ही नहीं पा सकते थे | कविवर रवीद्धनाथ 
ठाकुरने उन्हें स्नेहपूर्वक पुकारा । उन्होंने उनके द्वारा बताये कार्यकों हा थमें 
लिया और आज अपने-अपने क्षेत्रके वे दिकपाल माने जाते हैं | पण्डित 
विधुशेखर शाख्त्रीके लिए. कविने बीन ओर तिब्बेतसे पुस्तकें मैंगा दीं, 
विद्वान बुलवाये ओर शास्त्रीजी आज संसारके महायान-श्योस्चशेंमें अन्यतम 
गिने जाते है। शास्त्रीजीक मैंहसे ही सुना है कि अगर गुरुदेवने कृपा न 
की होती, तो वे हजारों संस्कृतक शास्त्रियोमेंसे' एक होते | शी. हरिचरण ,' 
बन्द्योपाध्याय, जिन्होंने बैंगला भाषाका संबसे बड़ा कोष लिखा है' और 
इस कार्यमं अपनी जबानीके तीस सुमहले वर्ष छगा दिये हैं, पहले कविकी 

जमींदारीके एक २५) माहवार पानेवाले मुनीम थे। कविने उन्हें देखकर 
ही अपने मैनेजरसे कहा था कि तुम्हारा मुनीम मुझे दूसरे कामके योग्य 
जान पड़ता है, उसे शान्तिनिकेतन मेज देना | आपकी सुपरिचित' अध्या- 

' पक क्षितिमोहन सेन यद्यपि पहलेसे ही घुमकड़ प्रकृतिके सन्त थे, तथापि 
कंबिकी स्नेहने उनकी आज भारतवर्षका अन्यतम सन्त-विशेषज्ञ बना दिया 
है | बाबू जगदानन्द. राय कविकी . जमींदारीके' एक और कल्क थे, जो 
' धारस पह्थरक संस्पर्शमें, आकर ऐसा. कार्य कर गये हैं, जो जबंतक बैँगछा - 

“ जीती रहेगी, 'तबंतक अविधंछ बना रहेंगा' | अन्होंने विशामकी हर. 

' शाखापर बच्चोंके योग्य साहित्य. छिखा है |. इनमेंसे कईयोंका अनवाद 
, हिन्दी भी हुआ है। में नासोकीं गिनाकर आपको थका देनेके अपराध 
नहीं करूँगा; पर हिन्दीकें पौद और बेद्ध साहित्यिकोंसे निर्वेदन करूँगा; 

कि बे-भी इसी उदांस्ताके साथ नयेंयुवकोंकोीं उत्साहित करें। वे देखेंगे . 


श्श० फहपल्ता 
कि दस वर्षमें हिन्दीका कोई भी क्षेत्र छहल्हानेसे बाकी नहीं रह गया है 

“परन्तु में एक बातकी ओर आपका ध्यान आदबृष्ट किये बिना नहीं 
रह सकता । चुद्धोंका स्नेह और समाओंकी राह्ययतासे जो युवक्क अन्थ 
डिखेंगे, उनका उत्साह तबतक अक्षुण्ण नहीं रख सकते जबतक उनकी 
स्वनाओंके प्रकाशित करनेकी व्यवस्था नहीं करें। युवक काम करना 
छआाध्रता है; पर साथ ही अपनी रचनाओंको प्रकाशित भी देखना चाहता 
है। अगर उसकी रचना प्रकाशित नहीं हुई, तो उसे बड़ा घक्का छगता 
है। आपकी सभाएँ इस विपयमें भी उसे सहायता दे सकती हैं । थे प्रका- 
शकोंसे सम्बन्ध रख सकती हैं, उन्हें अभिनव विषयोकी पुस्तकोंकों प्रकाशित 
करनेंकी और उत्तेजित कर सकती हैं क्षोर प्रकाशित होनेपर उनके प्रचारका 
भी उपाय कर सकती 

“साथ ही में उन छोगोंसे भी निवेदन करना नहीं भूदँगा, जो साभा- 
ग्यवश' हिन्दी-भाषाके साहित्यका प्रकाशन कर रहे हैं। उन्हें भी आजसे 
दस वर्ष बादकी अवस्था सोचकर ही पुस्तकें प्रकाशित करनी चाहिये | इस 
विपयमें उन्हें साहित्यिकों और साहित्यिक संस्थाओंके साथ. सहयोग करना. 
चाहिये । येन-कैन प्रकारेण पैसा. कमा लेना कोई बड़ी बात नहीं है; किन्तु . 
साहित्यका अकाशित करना निश्चय ही बड़ी बात है.। यह एक पवित्र 
कर्तव्य. है, समाजके प्रति एक महात्र्‌ उत्तरदायित्वका, पालन करना है | उन्हें 
सदा स्मरण रखना चाहिये कि छोटा दिल केकर मड़ा कार्य नहीं किया जा 
सकेता । साहित्यका प्रकाशन इतना पवित्र और इतना बड़ा कार्य है कि 
उप्तके लिए... विश्वालसे. विशाक हृदयकी आवश्यकता है। इस बातकी ५ 
सख्त अरूसत है कि. ऐसे विषयोपर पुस्तवों प्रकाशित की जायें, जो कैब. 
मनोस्ञ्षक् ही नहीं, ज्ञान और सम्पत्तिके बढ़ानेमें सहायक हों | ' 

“मै कुछ ऐसे विपयोकी ओर आपका ध्यान आक्ुए- करना. चाहता 
हूँ, जिनके अभावसे हमारा साहित्य कमी. फल-फूछ नहीं सकता । बृद्धोंकों ' 
इस विषयोके लिए प्रोत्साइन- देना चाहिये, शाशाओंकी आदमी चुनने. 
चोदिये और इंसके अध्ययनकों सुकूस कस्नेक्ी व्यवस्था करनी चाहिये 


साहित्यिक संस्थाएँ क्‍या कर सकती हैं १११ 
और प्रकाशकोंको इन्हें प्रकाशित करना चाहिये। यह सर्वजनविदित 
बात है कि इस दताव्दीमें जोर वह भी विशेष करके महायुद्धके बाद 
विज्ञनकी नाना शाखाओंके अध्ययन ओर प्रयोगसे आधुनिक विचार- 
धारा अत्यधिक प्रभावित हुई है। नये शोघ-अध्ययन और प्रयोगने केबल 
नये ज्ञानोंकी दुद्धि ही नहीं की है, उससे कहीं अधिक किया है। उसने 
समूचा दृष्टिकोण ही उलठ दिया है। डार्विनके जीव-विशान सम्बन्धी 
खोजोंसे प्रोत्ताश्य पाकर और बहुत-कुछ उसीके ऊपर निर्भर करके 
भौतिकवाद और यान्त्रिकताने पिछली शतताव्दीकी मनोइत्तिकों अभिभूत 
कर दिया था। महायुद्धके बाद, प्रो० विलियम शेजके शब्दोंमें, वे उन 
विचार्येके लिए स्थान खाढी करते जान पड़ रहे हैं जिनके सम्बन्ध भय 
है कि कहीं रह॒सस्‍्यवादके अत गर्भमे निमजित न हो जायें | फिर भी 
वह वस्तु जिसे वैज्ञामिक ओर तत्त्वज्ञ छोग 'मैर! कहते हैं, जो प्रकृतिकी 
विद्वति है, जो गुण-संघात है, यह जेसा था वैसा ही बना छुआ है | हमारे 
दृष्टिकोणके परिवर्तनसे उस बस्तुमें परिवर्तन नहीं हों सकता है, और भनुष्य 
अपने समस्त वेश्ञानिक प्रयोगों और तत्वचिन्ताओं द्वारा कैब एक ही 
महालक्ष्यकी ओर बड़े वेगसे घावित हो रहा है। वह मशारक्ष्य है अपनी 
ही सत्ता ओर प्रक्ृतिका रहस्योद्वाटन ओर उस विश्वके साथ अपने 
सम्बन्धका यथार्थ ज्ञान प्राप्त करना जिसकी एक अप्रतिहन्यमान और, 
क्रियात्मक शक्ति वह स्वयं है। इस महालक्ष्यकों सामने रखकर दम अवने 
साहित्यका निर्माण कर सकते हैं। इसकी पूर्तिके लिए विचार करें, तो 
५ पद्वियोंकोीं अतिक्रम करनेकी जरूरत है-- 

समग्र सानव-ससाज--उसका संघव्न, जीवन और डन्तह्ित एकता | 

व्यध्रिपसे भनुष्य--उसका अन्तनिह्ित प्राण, मन, आत्मा । 

जीवगी शक्ति--मनुष्यक्रै भीतर और बाहर, मनुष्य ओर अन्य जीचों- 
का पारस्परिक शम्बन्ध | 

भौतिक विज्ञन--दाक्ति, उसकी परिणति और रुपान्तरीभवन | 

रसायन-शाख्र--मैटर, उसका परिवर्तन | 


११२ कब्पलता 
“इन्हीं पाँच मुख्य विषयोसे नाना शाखा-यशाखाएँ फूटी हैं ओर 
भविष्यमें निरन्तर फूठती जायँँगी | मानव-बुद्धि जितना ही इनको पकड़ने- 
के छिए हाथ-पेर मारती जा रही है उतना ही ये अपने विराट रूपको 
बढ़ाते जा रहे हैं | मानव-बुद्धिहपी सुरसाके सब कौशल इस विशानरूप 
हनूमानक सामने प्रतिहत हो रहेहैं। फिर भी मनृष्य हारा नहीं है । 
वैज्ञानिक शाखाएँ इतनी अधिक विस्तृत हो गयी हैं कि एक आदमीके 
लए सबका अध्ययन तो सम्भव नहीं है, किसी एक शाखाका सम्पूर्ण 
अध्ययन भी असम्भव है | जत्तरोत्तर उप-शाखाओंकी विश्ेपता प्राप्त करनेके 
प्रयक्ष बढ़ते जा रहे हैं | शाखाएँ ओर उपशाखाएँ एक दूसरेसे विज्छिन्न 
होती जा रही हैं, यद्यपि एक दूसरीके बिना आगे बढ़ भी नहीं सकतीं । 
ऐसा जान पड़ता है कि फैवछ एक ही बात इनफों परस्पर मिढा सकेगी । 
चह यह कि इन सबकी भूमिकामे मनुष्यका मस्तिष्क है | 
“शुरुमे ही में स्पष्ठ कर देज़ा चाहता हूँ कि यहाँ में विशञानों और 
उनकी शाखाओंफ प्रयोगमूलक अध्ययनोंके प्र्ुत कश्नेकी बात नहीं 
करूँगा | यह काम विशान-परिष्रदके जिम्मे ही रहे,तो अच्छा हो,।। आजकी 
युग ये बातें किस अवस्थातक पहुँच चुकी हैं, कोनसे सिद्धान्त उन्होंने 
निश्चय किये हैं, इत्यादि विषयक जानकारीका संग्रह करना ही. हसारा 
' उद्देश्य है। मेरे प्रसावित विषय ये हैं-- , 
' १, दर्शन और विजशानकी आर्म्मसे छेकर .अबतंककी प्रगतिका 
विवेचना। । 
२, धर्म-विज्ञान और परमात्म-ख्रूप | 
'. ३, बिश्वकी जड़ प्रकृति |, जी 
४, ज्योतिर्विशानंकी अबतककी पहुँच | ' 
प्‌. गणितशास्त्रकी प्रकृति। . 
६, सापेक्षाद। 
७, .जीव-विशानने. भानबं-जातिकी अग्रगतिमें:.. क्‍या. सहायता 
पहुँचागी हैं । '. 
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८. जीव-विज्ञानका रहस्यमय पहलू । 
,९, यौन-विज्ञान | 
१०, जनसंख्याका प्रश्न । 
११, मनोविज्ञान ! 
१२, मनोविश्छेषण-शास्त्रके सिद्धान्त | 
१३, नैतिकता और संस्कृतिका उद्गम और विकास | 
१७, मानब-जातिका विभाजन और विविध रेसोंके विशेष लक्षण | 
१५, प्रातत्वने क्या किया है| 
१६, दर्शन-शास्त्रकी आधुनिक विचारधाराएँ | 
१७, अर्थ-शास्त्रका असली स्वरूप । 
१८, सम्पत्ति-विस्तार | 
१९, उलद्योग-धन्धोंके संघटनके आधुनिक विचार । 
२०, राजनीतिक संघटनोंके सिद्धान्त ओर व्यवहार | 
२१, इतिहासका वैज्ञानिक रूप । 
२२, वैज्ञानिक दृष्टिकोण |... 
२३, आधुनिक भौगोरिक परिकव्पना | 
२४. साहित्यमें आधुनिकता । 
२५. चित्रांकन, भूर्तिशिल्प और वास्तुकछाकी विवेचना | 
' २६. संगीतका स्वर-विज्ञान | 
'२७, सम्यताके लक्षण । या ' 
* “इन सत्ताईस विषपोगर आप दो-दो; चार-चार पुस्तक छिखायें, तो. 
हिन्दी भाणी जगताको आधुनिक अगन्‌कों देखनेकी आँख देंगे | ये पुस्तकों का 
विशुद्ध वेशानिक हष्टिशों लिझी जानी चाहिये | किसी पकारकी प्रचारक 
वृत्तिका सम्पूर्ण अभाव होना ही श्रेयस्कर होगा । छँगरेंजीगं इन विपयोपर 
लोक-बोघणग्य - बहत-सी पुस्तकों छपी “हैं | एक ही गुस्तकरें वामिद्त 
पण्डितोंकी छि्खी हुई इन और इनसे सम्बद विपयोकी: रचनाएँ: बहुत 
मिलेंगी | विशेषज्ञ लोग अगर इन पृस्तकोंका निर्वाचन' कर देँ; तो आओ, . 
आशयानीसे उनका अदुबाद करा सकते हैं । 
मेने ऊपर आधुनिक शास्रोंकी बातें की ४; पर में ओर भी अधिक 





भ्शड कबव्पर्ता' 
जोर देकर आपको ग्राचीन ग्रन्थोके हिन्दी अनुवाद करनेकी बातकी 
सिफारिश करूँगा | आजकल हम इस दिश्वामें केवक काम बन्द ही नहीं 
किये बैठे हैं, जो छोग कहीं-कहीं कुछ कर रहे हैं, उनकी उपेक्षा भी कर 
रहे हैं | राहुलजी ओर उनके मित्रोंने पाछीके अन्थोंका अनुवाद करके 
हिन्दी साहित्॒यकों जितना समृद्ध किया है, वह कहकर नहीं समझाया 
जा सकता। जैन-अ्न्थोंके अनुवाद और सम्पादनमें पण्डित सुखछाछजी, 
मुनि जिनविजयजी आदि महात्माओंने जो अश्रमसाध्य, तपस्यामूलक, कार्य 
किया है, उस ओर किसी साहित्यिक संख्ाने, ताकना भी उचित नहीं 
समझा है। महायान बौंद्धधर्मके एक भी ग्रन्थका हिन्दी अनुवाद प्रकाशित 
नहीं हुआ । किसी भी संस्कृतके उचद्चधकोटिके दाशरनिक, आलंकारिक 
आर घार्मिक ग्रन्थका पपण्डितजनोचित अनुवाद शायद ही हुआ' है | गीता 
प्रेससे शांकरभाग्यका और नागरी-प्रचारिणी सभासे रसगंगाधरका अनुवाद 
निकला है | उनके छिए हमें लेखकों और प्रकाशकोंका झतश होना 
चाहिये; परन्तु इतमेसे क्या हमाय आँसू ऐएँछ गया ! न्याय, मीमांसा, 
बेदान्त, सांख्य आदिके सैकड़ी प्रामाणिक ग्रन्थ क्या अगरेजी और जर्मनयें 
रनूदित होनेके लिए, ही. लिखे गये थे! संस्कृत और प्राकृतके कार्यों -ओ 
नाटकोंके कितने अनुवाद आपके पास हैं! हिन्दी-माषाकी भय॑कर दरिद्रता 
इस क्षेत्रमं अक्षम्य है। सारे संसाशके विद्यान्‌ हिन्दी-भाषी, पण्डितोंसे पढ़कर 
इन. अन्थोका अनुवाद, व्याख्या आदि दिखकर' अपनी-अपनी भाषाके' 
साहित्य मर रहे हैं ओर हमें पता भी नहीं है । यह असहाय अवस्था है । मेरा 
विचार है कि हिन्दीकी संस्थाएँ: हिन्दी-साहित्यका अंश बहुत ही संकीर्ण ' 
. कर देली हैं। हिन्दीके पुराने अ्न्थोंका, सम्पादन और छिप्पणी-लेखसतक 
ही इंसारे.साहित्यिक शोध सीमित हैं| हमें इृढ़तापूर्वक' अपना -शोघ-क्षैन्न 
| विस्तृत करना होगा । नागरी-मचारिणी समाज़े इस दिशामें रास्ता दिखाया 
था | आप उस दिशा और भी हृढतासे चढें, यही मेशी प्रार्थना है।” 
. . . दिल्ली आ गयी थी । मुझे और बातोंकी 'फिक्न करनी थी। मैं, 
तर पड़ा | । 





| बिक 
हम क्यों करे ? 
हिन्दी ; साध्य या साधन ? 

सबसे पहले यह भरी माति समझ लेनेकी जरूरत है कि हिन्दी भाषा 

और साहित्य हमारा साथ्य ही नहीं, साधन भी है, बढ्कि हमारी वर्तमान 
परिस्थिति हममेंसे अधिकांशके छिए साधन अधिक है, साध्य कम [/हिन्दी- 
की प्रतिदन्द्रिता न तो किसी प्रान्तीय सापासे ही है और न संस्कृत, प्राकृत 
आदि प्राचीन भाषाओंसे ही । आजसे कई सौं वर्ष पहले जो स्थान 
संस्कृतका था ओर आज जो स्थान अगरेजीका है, हिन्दी उसीकी अधिका- 
रिणी है। वह संसारके समस्त व्यावहारिक और पारमार्थिक शान-विज्ञान 
और यावत्‌ विपयोकों करोड़ों आदमियोतक पहुँचानेका साधन बननां 

चाहती है| भारतवर्षमें आंशिक रूपसे किसी युगर्म संस्कृत इस कार्थको 
करनेमें समर्थ हो सकी थी; पर वह पण्डितोंकी भाषा थी और इसलिए 
_ जहाँ बह तत्तदू विषयोंकों योग्यतांपूर्वक, आलोष्ित कर सकी, वहाँ करोड़ों 
तक तो क्या, हजारोतक पहुँचानेमें मी क्षसभर्थ रही। ऑगरेजी विदेशी 
'भांषा है, इसलिए वह भी यहं कार्य उस योग्यताके साथ इस देशमें नहीं 
कर सकी, जिसके साथ इंगलेण्ड आदि देशोमें बह करती है। हिन्दीका 
दावा है कि वह इन दोनों मापाओंके दोषोंसे मुक्त है। संस्कृतके समान 
वह केवल पण्डितोँकी भाषा नहीं है, फिर भी संस्कृतकी समंस्त सम्पक्तिकी 
बह अपनी अन्यान्य भगिनीं भाषाओँंकी भाँति स्वाभाविक अभिकारिणी , 
है। कर हस्य सै रेडीओी भाँति वह विदेशी साषा नहीं है, यद्यपि एक ही 
गये पढा पाई शारम २हूछँगरेजीके जन सभी: ग॒र्णों को, आत्मसात करेने 

का उंबिंत दावा रखती है जिन्हें युग-घर्मने अँगरेजीमं आरोपित कियो है?) 
५. यह नितास्त श्रम है कि फारंसी या अरबी भाषा भी कमी इस देशमें 

, उसी प्रकार सॉस्क्रतिक, पारभार्थिक और व्यावह्य रिक विषयोके विवेचनका 
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साधन रही है, जिस प्रकार संस्कृत भाषा थी या जेँगरेजी भाषा है| यह 
जरूर है कि एक अत्यन्त सीमित काल्‍ूमें ( जो संस्क्ृतिकी विशाल परम्परा- 
की तुल्नागें अत्यन्त नगण्य है ) फारसी अदाल्तोंकी भाषा थी और 
फार्सीसे मिली हुई हिन्दी बाजारकी भाषा थी, पर इतना ही भर | उन 
दिनों भी संस्कृत भाषा ही भारतवर्पषकी दर्शन, ज्योतिष, चिकित्सा, 
व्याकरण, न्याय, धर्म (कानून) आदि सांस्कृतिक और पारमार्थिक विपयों- 
की सूक्ष्म विवेचनाकी भाषा थी ओर आज भी उसने , अपना यह दावा 
छोड़ नहीं दिया है। आज भी संस्कृतमें इन विषयोपर ग्रन्थ छिखे जा रहे 
हैं, टीका-टिप्पणी की जा रही है और निष्ठापूर्वक पठन-पाठन हो रहा है । 
कुछ दिनोंसे ऑँगरेजी भाषा इन विपयोके विवेचनका भार भी छेनेकी 
तैयारी कर रही है, और अगर आज भी हिन्दी इन विषयोको उससे नहीं 
छीन लेती, तों अगली दो-तीन पीढ़ियोतकर्के लिए ही नहीं, आगेकी लिए, 
भी वह परमुखापेक्षी ही होकर रहेगी | ह 

एक तरफ हजारों वर्षोकी भारतीय शान-पर्परा ओर दूसरी त्तरफ 
आधुनिक युगकी हजारों योजन-व्यापी जनसमुदायक्री विशद्‌ चखिन्तन- 
शाराका वाहन हिन्दीको बनाना है | इसीलिए आजकी परिस्थितिम हिन्दी: 
साहित्य हमारे लिए साध्यकी अपेक्षा साधन अधिक है। संस्कृत और 
अँगरेजीके आसनकी योग्य ओर उचित अधिकारिणी' यह भांधा कैबछ 
कविता ओर कहानी छिख़नेवालेंकी ही सम्पत्ति नहीं है | उससे कहीं 
बंड़ी है, कहीं व्यापक है, कहीं शक्तिगर्भा है। इस बातकों समझे बिना जो 
सभाएँ की जाती हैं वे नितान्त उपहासास्पद, संकीर्ण ओर उथदी होती हैं | 
इन सभाओंमें न तो संस्क्ृतक प्रसिद्ध विद्वान और विश्वविद्यालयोंके साधना 
शीछ विद्वान आवश्यक समझे जाते हैं. और न वे दिकचस्पी ही छेते हैं। 
इसका कारण केचछ यही' है कि मन-ही-मन हम हिन्दी-साहित्यकों साथ्यः 
.. अधिक समझते हैं, हिन्दी-भाषराको साधन कम |: यह बांछमीय नहीं है|... 
'दिन्दीचाला! । एक विचित्र विशेषण 


व्यक्तिगत रुपंसे मुझे यह विशेषण अंजीब-सा छूगता है। रह दी्‌ पु 
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बोलनेवाछा आदमी इसका विशेष्य हो सकता है, ओर जब बंगाली था 
शुजराती छोग किसीको 'हिन्दीवाल/ कहें, तो बात समझमें आ भी 
सकती है--हालँकि हमलछोग किसी बंगालीकों या गुज़रातीकों बँँगढा- 
वाल्य' या गुजरातीवाल' न कहकर सीधे बंगाली या गुजराती ही कहते 
हैं | छेक्िन जब हिन्दी बोलनेवाले किसीकों हिन्दीवाल' कहते हैं, तो 
बात अजीब हो जाती है। 'केमिस्ट्रीवाल', 'फिजिक्सवाल/, 'साहित्य- 
वाला समझमें आ सकते हैं, क्योंकि इनके विशेष्य थे वोग हैं जो संसारके 
किसी कोनेमें इन विपयोक्रा अध्ययन-मनन कर रहे हैं। 'संस्क्ृतवाणा' या 
लैेटिनवाला' भी ठीक है | पर स्टेनकोनीको 'पोलिशवाला'; मैक्समूलरको 
अगरेजीवाला' या बोगलकों 'डचवाला” और के० पी० जायसबालकों 
“अगरेजीवाल कहना क्‍या ठीक है? ये विद्याव जिस किसी भाषाें 
अपने विषयको क्‍यों न ढिखें, ये 'पुरातत्ववाले' या भारतीय विद्यावाले 
' हैं। फिर भी जयचन्द्र विद्यालंकार और राहुल सांकृत्यायन 'हिन्दीवाले 
क्यों कहे जायें १ श्रया इसलिए कि ये जिस भाषामें लिखते.हैं. उसमें भाषा 
ही प्रधान होती है, विपुय गौण १ या क्या वे अपने विपयमें इसी विषयके 
पण्डित समझे जानेवाले अन्यान्य पण्डितेंसे घट कर हैं ! दोनों ही बातें 
गलत हैं। सही बात यह है कि हमारी मानसिक कमजोरी ऐसी है कि 
हम मन-ही-मन ऐसा समझते हैं कि ऑँगरेजी या जर्मनमें ही उक्त विधेय- 
. की ग्रामोणिक पुस्तकें निकलती हैं. और हिन्दीमें रिखना उक्त विद्वांनोंकी 

कमजोरीका परिचायक है.।) हम स्वीकार करें या नहीं, हमारे मनमें यह 
दुर्बलता है, , और हमने यह विचिन्र विचार-पद्धति स्वीकार की है कि 
जँगरेजी भाषामें लिख सकनेकी अक्षमता ऐसी बड़ी कमजोरी है जो ' 
' किसीको योग्य नहीं . होने देती | .कभ-से-कम .हिन्दीमें' जो कुछ भी कोई, 
लिखे, उसे अपने ही अप्रान्त्में 'हिन्दीवाला' केहना : (जब कि. कहनेवाका: 
: स्पष्ठ-अपनेको अ-हिन्दीवाला समझता रहता हो ): इस बातका. पंरिचायक . 
जरूर है कि हम हिन्दीकों, साधन और दिप्यकों शांध्य ने मोनिकर 
 हिन्दीकों सॉध्य और विषयको- साध्रण मानते दें। श्री जबघन्द्र्जीको 
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इतिहासका विद्वात्‌ न कहकर हिन्दीवाला' कहनेका अर्थ कुछ ऐसा है 
कि वे इतिहासकी साधना नहीं कर रहे हैं, हिन्दीकी साधना कर रहे हैं 
और इतिहास नहीं, तो और कोई विपय ही उपलब्ध बनाकर वे हिन्दी 
जरूर लिखते रहेंगे, इतिहास ल्खिना चाहे छोड़ दें | 

फिर संस्कृत, प्राकृत, अपर्रेण आदि भाषाओंके पंडितोंकी तरह '“हिन्दी- 
भाषाका पण्डित' एक सीमित अर्थमें ही प्रयोज्य शब्द है | संस्कृत आदि 
भाषाएँ साधन ही सकनेकी शक्ति खो चुकी हैं, जब॒कि हिन्दी साधन 
होमैकी शक्ति पूरी मात्रामें वर्तमान है, और प्रत्येक नया दिन हमें यह मह- 
सूस करायेगा कि यह भाषा साथन होनेकी ओर बड़े वेगसे धावमान है, 
और इस कार्यके लिए जिस प्रचण्ड शक्तिकी जरूरत है वह उसमें पूरे 
जोरपर है । ऐसी हाल्तमें इन भाषाओंके साथ हिन्दीकों एक हृदतक ही 
बैठाया जा सकता है | वह हद है हिन्दीके प्राचीन साहिलकी जानकारी । 
आधुनिक युगकी पूर्वका समस्त ( अजमाषा और अवधी आदिंका ) साहित्य 
प्राकृत और अपभश्रंशकी प्राचीन साहित्यकी भाँति ही प्राच्य-विद्याका अंग है 
जब कि दरिश्वद्धके बादका साहित्य संसारके आधुनिक साहित्यका अंग है। 
दोनोंमें प्रधान भेद, यह है कि पहलेमें भीगोलिक सीमा, और राष्ट्रीय 
संस्कृतिका प्राधान्य है, जब कि आधुनिक साहित्य ऋंमशः भौगोलिक 
सीमांओंसे अभाबद्ध और राष्ट्रीय संस्कृतिसे अनव्रुद्ध होता' जा रहा है । 
संस्कृतंका सवाल प्राकृंत, अपभ्रंश और प्राचीन हिन्दीसे थोड़ा भिन्न भी है 
जो बिद्वानोंके निकट काफी स्पष्ट है ओर इसलिए उसको च्चों यहाँ छोड़ 
की जा रही है।  संक्षेपमं यह समझ लेना चाहिये कि संस्क्रत आज भी 
बहुत , वृश्तक नाना प्रकारके श्ञान-विशानकी चखेर्चाका साधन बनी हुई 
है; पर हर, सालके ऑँकड़ोंसे स्पष्ट है. कि बह तेजीसे यह रूप छोड़ती 
जा रही है । 

। बातका सीघा अर्थ यह है ;--१, हिन्दीकी रीतिकाल्तकका ' 
जे उस भाश्तीय विद्या'की जातिका है, जिसे अँगरेजीमें इंडोलाजी' , 
कहते हैं, २. थदि उक्त (प्राचीन हिन्दी) साहित्यके सिर्माता हमारे, 
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अपने! हैं, तो ठीक उतने ही अपसे' प्राकृत, अपम्रंश, प्राचीन मराठी 
प्राचीन बैंगला, तामिछ आदिके निर्माता भी हैं । ये सभी एक ही श्र णीमें 
आते हैं ।-जिन स्थारनोपर हमारे स्थानीय सम्मेलन हों, उनमें यदि ऐसे 
किसी साहित्य-खशकी साधनाभूमि हो, तो स्थानीय कार्यकर्ता्भीकीं उनके 
दर्शन और परिवय करानेकी जरूर व्यवस्था करनी चाहिये | उदाहरणार्थ, 
काशीमें यदि सम्मेलन हो, तो सम्मेहनकी स्वागत-समितिको छुल्सीदास 
ओर कबीरदासके स्थानोंके दर्शन करने-करानेकी व्यवस्था करानेका 
आयोजन करना जितना जरूरी है, उससे किसी अंशर्मे भी कम नहीं है 
नागेश भद्द या मघुसूदन शरस्वतीके स्थानोंका । जितना ही हम इस दिशामे 
अग्रसर होंगे, उत्तना ही हम अपनी प्रिय भाषाकी बास्तविक शक्ति और 
अपनी वर्षीमसी संस्कृतिकी अमर महिमा अच्छी तरह हृद्यंगस कर 
सकेंगे | जबतक॑ हम ऐसा नहीं करते तबतक हमारा दृष्चिक्षेत्र व्यापक नहीं 
हो सकता और न हसारी काम करनेकी प्रेरणा गम्भीर और स्थाथी होगी । 
ऐसा' न करके हस मानो अप्रत्यक्ष रूपसे स्वीकार कर छेंगे कि “हिन्दी! का 
आन्दोढन' एक अत्यन्त सीमित कार्यक्षेत्रका आन्दोलन है और हमारा 
साहित्य-सम्मेकन बंहुत कुछ 'ओरियण्टछ क्ारंफरे्स' हिन्दी-विभागका ' 
एक स्॒तन्ध--ओर अधिक-से-अधिक ज्यादा मजबूत रूंप है। जबकि 
होना यह खोहिये कि हिन्दी-साहिय-सम्मेलनके एक. अंशभागका' रूप 
' औरियण्टल कान्फरेन्स है, जिसे इस देशवार्थेने अन्तर्ाष्रीय व्यवंह्यरक लिए 

संघणथित किया है। | 
हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन और ओरियण्टंल कएफरेन्स 

रे भारतबर्षी प्राच्य-विद्याध्यानियोंकी एक सभा है, जो नियमित . 

, भावरी हिन्दी-साहित्य-सन्मेल्नंकी भाँति ही सारतबर्षओ भिन्न-भिन्न नंगरोमें... 

प्रतिबन घुत्यवी जाती है। इसीका नाभ ओरियण्डट कास्परेन्स है. (इसकी ' 

रखाई अँगरेजीमें होती ह और मारतीय वियातें सम्गन्ध शखसेयाके- 

बहुत-से छोटे-छोटे इसके विभाग हैँ । चूँकि: भारतीय विद्या आज सारे 

'संसांण्के अध्यंयेत् और स्चाका विषय है; ' इसलिए. काम्परेंग्सकों, जिसकी 
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आलोचनाका माध्यम अँगरेजी हो, बहुत जबरदस्त प्रयोजन है । मैंने ऊपर 
जो कुछ लिखा है उसपर बहुत-से पाठक यह सन्देह कर सकते हैं कि 
में हिन्दी-साहित्य-सम्मेछनकी एक दूसरे ओरियण्य्छ कान्परेन्स के रूपमें 
देखना चाहता हूँ | सही बात यह है कि दुर्भाग्यकी विडम्बनासें आज जो 
स्थान इस देशमें यहाँकी भाषामें की गयी आलेचनाका होना चाहिये था, 
यह नहीं है। कोई भी यह उम्मीद नहीं कर्ता कि भारतीय विद्याओंके 
सम्बन्धमें जर्मनोंने जो कुछ जर्मन भाषामें छिखा है, वही कम महत्वका है, 
ओऔर जो कुछ अँगरेजीमें लिखा है, वही ज्यादा महत्वका है | पर इस देशमें 
विचित्र बात है |(सभी मानते हैं कि इस देशकी भाषाओँके विप्रयमें जो 
कुछ इस देशकी भाषा लिखा गया है, वह नगण्य है, ओर अऑँगरेजीमें जो 
कुछ लिखा गया है, वही श्रेष्ठ है | पर आज दुर्भाग्यकी चाहे जेसी भी 
विडम्बना क्यों न हो, एक दिन अवस्था जरूर बदछेगी और, हिन्दीमें की 
गयी चर्चा निश्चय ही अपना उचित आसन पायेगी | ओयरिण्यल कान्फरेन्स 
उस दिन भी जरूरी होगी, क्योंकि बहुत दिनोंतक हमें अँगरेजीके माध्यमसे 
विदेशमें बातचीत करनी पड़ेगी, और उस दिन हमारा यह कहना सत्य 
दिखेंगा कि हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन उक्त कान्फरेन्ससे बड़ी ओर जबरदस्त 
संस्था है, क्योंकि इसका मूल एथ्वीमें है, जहाँसे प्रतिकूल अवस्थाओं्म भी 
वह प्रचुर खाद्य संग्रह कर रहा है । उस दिन इसी सम्मेलन-ब्क्षके घुने 
'हुए फूल यक्त कान्फरेन्फ विदेशी अतिथियोंकों सभपंण करेगी। वह दिन 
दूर नहीं है ) पर 
परन्तु जब में हिन्दी साहित्य-सम्मेल्नको बड़ी संस्था कहता, हूँ, तो इससे 
भी अधिक समझता हूँ । हिन्दी-साहित्य-सममछन उक्त कान्फरेन्सकी भाँति 
केयर अतीत साहित्यकी समस्याओंकी आलोचना-भूमि नहीं है; वह वर्तमान 
और अनागत समस्याओऑपर भी विचार करता. है, और 'उंसका यह रूप 
-यद्रपि क्षीण है, फिर भी प्रतिवर्ष अधिकाधिक स्पष्ट होता जा रहा है । वह 
भाबी साहित्यकों---जी संसाशका एक सबसे शक्तिशाली और स्वास्थ्यदाता 
“साहित्य होगा--बनानेका स्वप्न देखता है। वह भावी राष्ट्रका और साथ - 
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ही भावी काल्‍का निर्माण करना चाहता है | वह उस अदृश्मूछ अंकुरको 
सींच रहा है, जो संसारका एक महान्‌ छायादायक बक्ष होनेवाला है | हमें 
इसी दृष्टिसे सम्मेलनकों देखना चाहिये | 


९ काशी-लम्मेलनका अनुभव ) 
गत वर्ष काशीमें हिन्दी-साहित्व-सस्मेलन हुआ था। में इस सम्मेलनमें 
जानेका अवसर खोज रहा था और पण्डित बनारसीदासजीकी प्रेर्णासे 
जानेमें समर्थ भी हुआ। फिर भी मेंने कभी. यह नहीं सोचा था कि में 
उसमें कुछ क्रियात्मक हिस्सा लेने जा रहा हूँ। में बिलकुछ अध्ययन 
करनेकी इच्छासे गया था और यथाबुद्धि वह अध्ययन' कर भी सका ! 
बहाँ बहुतसे साहित्य-साधक, साहित्य-व्यवसायी ओर साहित्य-दलालोंसे मिलने 
का सौभाग्य हुआ मेरे लिए यह एक नया अनुभव था । मैं नयी पीढ़ीमें 
बुर्दमनीय साधनाका अंकुर देख सका, बृद्धोंमें तंसणोचित उत्साह अनुभव , 
कर सका ओर साधारण जनतामें हिन्दीके प्रति प्रेमांध आशंकाका भाव भी 
रूक्ष्य कर सका; लेकिन मैंने अत्यन्त स्पष्ट देखा कि यह सारा उत्साह 
लक्ष्यहीन है. ।) भविष्यमें हमें क्यो. करना या होना है, इस विषयमें यदि 
साहित्यप्रेमियोंम ऐकमत्य होता तो, गस्मागरम बहसें और -हूम्बी-लूम्बी 
वक्तताएँ इस प्रकार व्यर्थ न की. जाती और विरोधी दरलोंमें किसी एक 
एक बातपर जरूर समझोता हो जाता | हममेंसे अधिकांश जो एक 
' वूसरिकों न समझ सके, इसका प्रधान कारण यह था. कि असछमें हम 
अपने-आपको ही नहीं समझ सके ये [2 | 
काश्ीक हिन्दो-साहित्य-सम्मेलनके विषय मैंने बहुत-से छिखित और 
कथित बिचार पढ़े और सुने हैं; अधिकांशमें शिकायतका स्वर ही.ऊँचा है | 
. मैं समझता हूँ, शम्मेल्नके विष्यमें इस प्रकारकी टीका करनेवाले उसके - 
' 'शाथ न्याथ नहीं करते | सम्मेलन एक जबरस्त शक्तिदारी संस्था है, और' 
उसेका कांशीवांछ अधिवेशन तो उराकी अदूमुत शक्तिका बड़ा ही सुन्दर , 
परिचातक था | दोष उसमे इतना ही था कि उससे अधिकांद कार्बकर्ता 
( और बाहर से आये हुए प्रतिनिधि भी ) अपने साभान्य रुध्यकी भल-से 


श्श२ कब्पल्ता 
गये थे | सम्मेढनका कवि-सम्मेलन उसके किस उद्देश्यकी पूर्ति छिए था, 
यह समझमसें नहीं जाता | मनोरंजन उसका जद्देदेय हो सकता है; पर 
सामेलनम मनोरंजनके लिए नहीं बुछाया जाता। काव्य-चविद्याकी चनों या 
आधुनिक काव्यगत प्रश्न उसमें बिचारार्थ उपस्थित ही नहीं हुए । 
ऋवियोंमेंसे कितने ही ऐसे थे, जिन्होंने कलम पकड़नेका व्यवसाय अभी 
शुरू ही किया था। प्रथम दिनके कवि-सम्मेलनमें भगवानकी कृपासे 
पण्डित देवीदत्त शुबक जैसे सरल प्रकृतिके सर्वजनश्रद्धेय विद्यान सभापति न 
होते, तो जाने कैसी छड़ाई छिड़ जाती | फिर भी कविता सुंननेवालों 
ओर दाद देनेबातँने उनकी दृद्धता, विद्वतता और सरलताका लिहाज 
ऋकम-से-कम किया | प्रसादजीका एक नाटक मी किसी अज्ञात उद्दश्यकरी 
सिद्धिके छिए. खेंछा गया था। उसके लिए, स्टेजपर जो पर्दे छूगाये गये थे, 
उनके साथ 'काशी-कल्या-भवन” की मार्जित रुचिका कोई सामंजरय नही 
था | प्रलादजीक गुतकालीन नाटकके साथ तो उसका सासंजक्ष्य और 
भी कम था। कभी-कभी तो आश्चर्य होता था कि हमारे अनेक गण्य 
मान्य झक्‍लकैश बृद्धजन उस भत्स्यगंधी नारियोंके पर्देसे सजे हुए रंग- 
अचपर बैठनेकों राजी कैसे हो गये ! क्‍यों नहीं शुरूमें ही कहा गया कि 
इस पर्देपर पर्दा, डाछ दिया जाय ? फिर बीच-बीचमें आदरणीय शाथ- 
कृष्णदासजीकी णोर दृष्टि घूम जाती थी कि किस प्रकार उन्‍होंने इफे 
बर्दाश्त किया ! नीले-पीछे संगींसे गंदे हुए उस पर्देका होना समस्त हिन्दी: 
साहित्यकारोंकी रुचिपर प्रश्रवाचक चिह्न था। क्‍या ही अच्छा' होता, यदि 
करा-भवनकी दो-चार गुप्तकालीन मूर्तियोंके आअनुल्खिन वहाँ लगाये गये 
' होते। आश्चर्य होता थां कि मैदागिनकी चौमुह्ानीपर जो फा्टक बंनाया 
' गया था; 'जसकी कल्पना जिस आदमीकी दिमागमें आयी थी, उससे क्यों 
_महीं राय छी गयी"! इस विचित्र. स्टेजपए आ-आकर जंबः द्िन्दीकी 
. अविभिश्र शुद्धताके विपयमे गरमागरश्म' व्याख्योन, होते थे और पंस्ताव 
. पास॑ होते थे; तो समील्नका संमस्त असामंजस्य मूर्तिसान हो उठता था। 

इस" खामंजस्यहीन, लेंश्यहीम' सम्मेलनके आयोजमेके पीछे एक दुर्दमनीय॑ 


्न॑ जा 


हम क्या करें ! १२१३ 
शक्ति थी। उस शक्तिका प्रदर्शन हुआ; पर नियोजनकी ओर कमर ध्यान 
दिया गया | काश्षी जैसी संस्कृत-सम्पन्न नगरीकी कोई विशेषता मुध्किल्से 
बहाँ विद्यमान थी। 

इस समस्त जंजाल-जालके भीतंर कई बड़ी ही दिव्य विभूतियों सम्मे: 
छनके रंगमंवपर दिख रही थीं। थे सब एकसत तो नहीं थे; पर अपने- 
अपने दृशष्टिकोणसे वे हिन्दीके भविष्यको हृस्तामलककी भाँति देख रहे थे | 
सारी गश्मागरम बहसों और आशंकाप्लावित पुकारोंसे निर्लित थे | कोई 
भी सम्मेलनका दर्शक इनको सारी भीड़से अछग कर सकता था--सर्वश्री 
पुरुषोत्तमदास टण्डन, रामचन्द्र शुक्ल, स्यामसुन्दर दास, अम्बिकागअसाद 
चाजपेयी, काका कालेलकर, बाबूराव विष्णु पपड़कर और राजेन्द्रपसाद 
इत्यादि | यद्यपि हमने कविवर मैथिलीशरण गुप्तकों कमी.मंचपर नहीं देखा; 
पर उनकी अनन्य सांघारण पगड़ी उन्‍हें दर्शकींसे अछग कर रही थी | 
आश्चर्य होता था. कि यह 'पगड़ी टिकी . कैसे है । अब गिरी, अब गिरी 
और फिर मी दुरुस्त ! सबके पैर छुनेको ढलकती हुई और फिर भी सबके 
ऊपर | निश्चय ही उस कपरसे'ब्लथ दिखनेवालीपराड़ीके भीतर कोई जबर- 
हस्त ताकत थी 4. वह वर्षाक्ी नदी नहीं थी, उसकी धारा गहंराईसे पोषण 
पा रही थी। सम्मेलनके व्याख्यान जब हमारी व्यक्तिगत. रुचि-अरूचिको 
भीडकी सनीोकृत्तिका शिकार बना दिया, करते थे, तंव इस तपोनिष्ठ 
व्यक्तियोकी ओर देखनेसे चित्त शान्त हो ज़ाता था।' ना, हिन्दी बन्ध्या 
नहीं है, हिन्दीकों शंकित होनेकी जरूरत नहीं है, हिन्दी रक्षगर्भा है सुझे 
इस विंपयम कोई मीं सन्देह नहीं रह्म कि सम्मेलन साहित्य-खश् पैदा नहीं 
कर सकता, वह केबल उनका सम्मान ही कर सकता है। परन्तु यह 
निश्चित है कि साहित-सशओंकी एकांत शाना' ही...ठडसे महिमास्वित 
कर गकती हैं, गरगागरग बहस नहीं। सम्मेलन को ' क्षगर, डीक-ठीक' 
रास्तेपर जाना है, तो साइित्यकार्रोंका सन्मान करे, 'साहित्यका' प्रचार 
' करे, माहित्य-सष्रिके साधनोक्ा आयोजन करें, जनंताकी भनीवृत्ति.शाहि- 
ध्िक बनाने | सम्मेहनकी परीक्षाएं ऐशा ही कर रही हैं;पर सभ्मेलनकी, . 


श्र कंव्पल्ता 
आर भी आगे बढ़कर पुस्तकाल्योंका संघगन करना चाहिये, कोशों और 
बिश्वकोशोंका निर्माण करना चाहिये, प्राचीन ओर अर्वाचीन पुस्तकोंका 
अनुवाद करना चाहिये, विद्या-विपयक व्याख्यानोंकी व्याख्या करनी 
चाहिये | यही राखा है। 
“साहित्य-सेचाका अधिकार सभीको है !” 

एक तरुण साहित्यिकने मुझसे सम्मेल्नमें बातचीतके प्रसंगर्म कहा था 
कि साहित्य-सेवाका अधिकार सबको है !! में उनकी नेकनीयती और 
सरव्ताका प्रशंसक हूँ । आये दिन कविता और नाथ्ककी पुस्तकोंकी 
भूमिका नाना आल्ूकारिक टब्दोंमें यह कहा जाता है कि साहित्य- 
सेबाका अधिकार सबको है | कभी-कभी यह रूपक इस प्रकार प्रकट किया . 
जाता है-+ आपकी हाथमें जो पुस्तक है, वह साहित्य-क्षेत्रके एक अनाड़ी 
मालीकी रचना है !!/ पुस्तक खोलकर पढ़िये, तो आपको इस कथनमें 
रंचमात्र भी सन्देह नहीं रह जाता | हाय-हाय, इस अनाड़ी मालीने सभी 
फूछ उखाड़ डाछे, केवक काँटे ही छोड़े हैं ) सही बात यह है कि साहित्य 
कोई गढ़कुण्डेश्वरके पुदीनेका बगीचा नहीं है कि विन्ध्याटवीमे भ्रमण 
करनेवाला प्रत्येक अशजकतावादी जन्तु उससें नाक घुसेड़े | उसमें एक 
अंखला है, एक विधान है, एक उद्देश्य है, एक साधना है |) 'साहित्य- 
सेवाका अधिकार सबको है?, यह ठीक है; पर साहित्य-सेवाका आर्थ पुस्तक 
ल्खिना ही नहीं है] साहित्यकीसेवा: करनेके बहुतसे रास्ते हैं। नागरी- 
प्रचारिणी समभाके पुंस्तकाल्यमें झाड़ू देनेवाका बहुतेरे कलम घिसनेवालॉसे 
कहीं अधिक साहित्य सेवा करता है, और नित्य झाड़ू लेकर गन्दगी साफ 
करनेका आदर्श उपस्थितकर वह प्रुस्तकाल्यका उपयोग करनेवाछे साहि- 
त्यथिकीको सच्चा मार्ग दिखाता है। 'सभ्मार्जनी-चारूमा' . समुष्य दी बहाँ 
समालोचना” से बड़ी बात है। सो, साहित्य-सेवा और, प्रुस्तक-छेखनका 
परस्पर प्रययिवास्वी हो जाना साहित्येके किए .बड़ा खंतरनाक है | रा ॒ 
उन्हींको लिखनी चाहिये, जिन्होंने पुस्तक लिखनेकी साधना की हो (. 
जिन्हें: लिखी जानेवांडी विद्वासे.पूरा परिचय हो । नहीं तो अनाड़ी मालियों- . 
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की सेवासे वगीचा ही बर्बाद हो जायगा । ऐसे दुमदारसे हूँद्नरे ही भले | 
पुरानी और नयी रीति-मनोदृत्ति 
एक बार मुझे मध्य-भारतके एक नगरकी साहित्यसमि तिसे जा पड़ने- 
का सोमाग्य हुआ था | उस दिन छायावादी कवितापर कोई बहस थी। 
बहस बड़ी मजेदार और साथ ही पाण्डित्यपूर्ण थी। परन्तु मुझे आश्र्य हुआ 
कि आधुनिक कविताकैे प्रशंसक रीति-मनोबृत्तिके बुरी तरह शिकार थे | 
[पन्त और प्रसादके प्रस्थेक प्रयोगकों अलंकारदास्त्रके कठोर नियमोंसे विशुद्ध 
सिद्ध करनेका प्रयत्त किया गया । निस्सन्‍्देह ऐसा सिद्ध कर दिखानेवाले 
पण्डित थे | पर मे सोचता रहा कि रीतिकांछ तो अब भी अपने बीच जी 
रहा है| ) किसी काब्यके वाक्यों और बाक्याशोंकों परम्परा-समर्थित सहुद- 
यताकी कसीटीपर कस देना ही क्‍या कविताकी सच्ची प्रशंसा है ? क्‍या 
काव्यकों जीवयनकी विशाल प८-भूमिकापर रखकर देखनेका थुग हिन्दीमें 
अब्र भी नहीं आया है ? ,दिल्ली और मेरठकी हिन्दी-परिषदोंसें मुझे एक 
दूसरी बात देखनेकी मिली | वहाँ कुछ मित्र आधुनिक अंग्रेजी समालो 
चको ओर दार्शनिकों द्वारा प्रयुज्यमान कितने ही रूपहीन चिन्ताओंफी 
परिचायक शब्दोंसे शाहित्य-रसके आस्ादन करानेका प्रयत्न कर रहे थे । 
में वहाँ भी सोचता रहा कि क्‍या यह नयी रीति मनोदूति नहीं है ! क्‍या ' 
इन अर्वाच्चीन अलंकारोंसे साहित्यकों मापनेकी आदत पहलेसे ,कुछ अच्छी' 
' है? क्यी न आजका हिन्दी-साहित्य अपने ढदंगसे अपनी जीबन-व्यापिनी' 
साधनाओंको देखे? जब' कभी इन दोनों. आदतोंकी बात सोचता हूँ तो 
यही समझ्षर्म आता है कि 'अरे इन दोठन राह न पायी 


हम कया न करे ? आ 

. .. हम क्या करें. !'के अनेक उत्तर हैं। हम क्यो न करें (का एक।.' 
हम. ऐसा कोई-काम न करें, जिससे हभारी प्रिय' माषाका उदीयमान 
सम्मान-भाव कम' हो। असंयत; निरुद्देव्य, शान-लब-दुर्विदेग्ध' रचनाएँ 
निश्चित रूंपसे उसके लिए. हानिकारक हैं.) विभिन्न भापाओँसे सोच्त-सग्झ 
कर ही उदाहरण देना उचित है | इसारे इछ और लब्धप्रतिष्ठ लेखक भी 


१२६ कव्पलता 
जब मामूली-सी बातोंकी ग्रामाणिकता बढ़ानेके लिए अन्य देशों और अम्य 
थाषाओंके छोकरोंकी अंट्संट बातें उद्घ्रत किया करते हैं, तो इस भाषा- 
की महिमा निश्चित रूपसे क्षुण्ण होती है । अवदूुरदर्शी परादरियोंकी लिखी 
पोथियोंसे जब हम अपनी रचनाओंको प्रामाणिकता बढ़ानेका हास्यस्पद' 
प्रयत्न करते हैं, तो मिस्सन्देंह इस भाषाका अपमान करते हैं ।उपनिपदोंके 
उद्धरण भी जब हम अंग्रेजीमें उद्धृत करते हैं, तो अपने ज्ञानका दिवाला 
प्रकट करते है. और रूसी, जापानी आदि श्रम्थकारोंका मत भी अंग्रेजीमें 
ज्योका-त्यों उद्धृत करके न जाने हम क्‍या करते हैं ! हिन्दी एक अत्यन्त 
शक्तिशाली जनसमुदायकी मातृभाषा है। उसको अपनी हरकतोसे उप« 
हासास्पद बनानेवाल्ा अक्षम्य अपराधी है | यह हमें भूलना नहीं चाहिये, 


अिनन न जन+-> न लनबन++>नन 


से बा, ० के 
धर्मस्थ तर निहित मुहायाय- 
भारतीय धर्म-साधनाका इतिहास बहुत जटिल है | साधारणतः इस 
घर्ममतका अध्ययन करनेके लिए बैदिक, बोद् और जैन साहित्यका 
व्ययन किया जाता है। अबतक हमारे पास जो भी पुराना साहित्य 
उपलब्ध है वह आंर्य-भापाओँसं लिखित साहित्य ही है फिर चाहे 

संस्कृतमें लिखा गया हो या पाछीमें या प्राकृत्में | परन्तु एक बार यदि हम 
भारतीय साहित्यकों सावंधानीसे देखें ओर भारतीय जनसमूहको ठीक-ठीक 
पहचाननेंकी कोशिश करें तो साफ साठ्म होगा कि कैब आरय॑-भाषाशेंमसिं 
डझिखित साहित्य कितना भी महत्वपूर्ण क्यों न हो इस देशकी जनताके 
विश्वार्सों, ओर' घर्म-साधनाओंकी जानकारीके लिए बह पर्यास बिलकुल 
नहीं है। आयोकी पूर्ववर्ती और परवर्ती अनेक आर्येतर जातियोँ इस देशमें 
रहती हैं और उनमेंसे अधिकांश धीरे-धीरे आर्य-माघामाषी होती गयी हैं । . 
इन जातियोंकी ' अपनी पुरानी भाषाएँ . क्या थीं. और उन मापाओंमें 
'उनका किखित था अलिखित साहित्य केसा था, यह जाननेका साधन 
हमारे पास बहुत कम बच रहा. है | यह तो-अंब माना जाने छगा है कि ' 

आयोसे भी. पहले इस देशमें महान्‌ द्रविड़ सभ्यता वर्तमान थी, झुस सम्य 
ताके अनेक महत्वपूर्ण उपादान बादमें भारतीय धर्म-साधनाके. अविच्छेय 
-अंग बन गये हैं; पर इतना ही पर्याप्त नहीं है | द्रविड़ सभ्यताका संम्बन्ध 
, खुदूर मिल्ल और बैबिलोनियातक स्थापित किया जा सका है और यद्यपि 
अब धीरे धीरे पण्डितोंका विश्वास होंता जा रहा है कि. द्रविड़ जाति (रेस). 
' की कब्यनाकशना-मात्र :ही. नहीं. है;. पर 'पुक “समृद्ध आंयपूर्ण दविद्ष . 
रम्यताकी घाश्णा आर भीः पुष्ठ हुई है । 0 मर ॥ 
९ हुघेए निषाद या कोछ-मापाओके अध्यबनसें एक बिलकुल नयी बातकी' 
ओर पण्डित मण्डडीका ध्यान आकृष्ठ हुआ है। ऐसा जान पढ़ता ६ कि. 


श्श्८ कल्पछता 


इन कोल-भाषा-भाषी छोगोंकी जो अवतक जंगछी रामझकर उपेक्षा की 
गयी थी वह एकदम अनुचित और निशधार थी। इन भाषाओंका 
सम्बन्ध आस्ट्रेलिया और एशियामें फैली हुई अनेक जनमाषाओंसे स्थापित 
किया गया है ओर यह विश्वास दृढ़ हुआ है कि आजकी हिन्वू समाजमें 
अनेक जातियाँ हैं जिनका मूल निधाद ( आस्ट्रो-एशियाटिक या आस्ट्रिक) 
जातियोंमें खोजना पड़ेगा । हमारे अनेक नगरके नाम इस भाणसे छिये 
गये हैं, खेती-बारीके औजार और अन्य उपयोगी शब्दोँके नाम इन 
भाषाओंके आर्यरूप है ओर हिन्दू घर्मम अद्धा और सम्मान पानेवाले 
बहुतसे विश्वास मूलतः निषाद जातियोंमें हैँ। प्रो० .सिव्वांछेवी ओर उनके 
प्रज्युदस्की आदि शिष्योंने जिन थोड़ेसे भाषाशासत्रीय तत्त्वोंका रहस्थ- 
उद्घाय्न किया है उनके आधारपर अनुसान किया जा सकता है कि हमारे 
अनेक धर्म-विश्वासोक्रा मूठ भी इन जातियोंमें खोजा जा सकता है ।.। 
पिछले कुछ घर्षोमें सभी आर्येतर विश्वार्सोकों द्रविड़-विश्वास कह. 
देनेकी प्रश्नसि बढ़ गयी है। इस प्रकार शिव और विष्णुकी पूजा भी 
द्रविड़-विश्वास है, पुनर्जन्म और कर्मफल्में विश्वास सी द्रविड़ सम्बताकी 
देन है और वैराग्य ओर कछच्छ तपपर जोर देना मी द्रविड़-विश्वास है। 
पर अब, इस प्रकारकी बातोंकी अधिक छानबीनकी आवश्यकता अनुभव 
की जाने छगी है|. सभी आर्यपृर्ष और आर्येतर विश्वास द्रबिड-विश्वास 
ही नहीं हैं और कोई भी बात हो सकती है | सभी आर्थप्र्व और आर्येततर' 
'विश्वा्सोका मूल खोजना कठिन-है। ' 
. इमरे देशके इतिहासका बहुत बड़ा विरोधाभास ग्रह है . कि अपेक्षा- 
कृत नये भ्रन्थ अपेक्षाकृत पुराघी बातोँकों भी बता सकते हैं.। 'इस प्रंकार'. 
कूर्मपुराणकी रखना छाम्दोग्य, उपनिषदर्के बादमे हुईं है, . परन्तु इसलिए 
यह ज़रूरी नहीं कि कूर्मपुराणमें कही हुई समी बातें छान्‍्दोग्यम कही हुईं 
सभी बातौंसे नयी ही हों । हो सकता है. कि इस- पुणणमे 'संणहीत कुछ, 
बातें छान्‍्दोग्यसे भी पहलेकी हों । जैन आगंमोंका: संकलन बहुत बादमें 
हुआ है, पर इसीलिए .यह नहीं कहा जा सकता. कि इन आगे 
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संकलन-कालके पूर्वकी बातें नहीं हैं | यही नहीं, यह मी हो सकता है कि 
एक अत्यन्त परवर्ती हिन्दी पुस्तकर्मे किसी अत्यन्त गुरानी परम्पराका 
विक्ञत रूप उपलब्ध हो जाय । इस विरोधामासका कारण क्‍या है, यह 
हमें अच्छी तरह जान छेना चाहिये | 

जैसा कि बताया गया है कि इस देशमें अनेक आर्यपूर्व जातियाँ थीं। 
उनकी अपनी भाषाएँ थीं और अपने विश्वास थे | आर्योको इन जातियों 
से पर्यात संघर्ष करना पड़ा था। पुराणों अस॒रों, देत्यों और राक्षस 
साथ इन प्रचण्ड संघ्रपोंकी कथा मिछ जाती है । यह इंतनी पुरानी बात 
है कि इन संधर्षशील जातियोंकों देववोनिजात मान लिया गया है। कुछ 
पण्डित ऐसा विश्वास करने छगे हैं. कि विश्वव्यांपी जलप्रत्यके पूर्वकी ही 
ये घटनाएँ होंगी | इस महाग्रलयका वर्णन सभी देशोंके साहित्यमें पाया 
जाता है, भारतीय साहित्यमें तो है ही | कहा जाता है कि. इस महाप्रल्यमें 
बहुत कुछ नष्ट हो गया और बची हुई मानवजा[तिकों नये सिरेसे संसार- 
यात्रा झुरू करनी पड़ी | इस जल्यत्यके पूर्वकी समी जातियोंकों देवता 
मान कियो गया है। उनमें जो ज्यादा तामसिक मानी गयीं उन्हें राक्षस, 
असर आदि पुराने ना्भोते ही पुकारा गया पर इन ब्दोंसे अर्थ दूसरा 
ही छिया गया.। इन तामसिक शक्तियोंकों भी देवयीनिजात मानकर इनमें 
अनेक अद्झुत शुर्णोकी कब्पना की गयी ] मैं स्वयं इस मतक़ों सन्देहकी .. 
इश्सि ही देखता हूँ. पर इसमें -सन्देह:. नहीं कि संघर्ष बहुत पुराने और 
प्रायः भूले हुए. ज॑मानेके परम्परालग्ध कथानक हैं। 
ये जातियाँ घीरे-भीरे आर्य-मापामापी होगी गयीं हैं | कुछ तो अन्त , 
तक आरय-भापाभाषी नहीं बन सकी और पहाड़ों, जंगलों और दूरवर्ती . 
स्थानोंगें आश्रय देकर अपनी भाषा और धर्गविदश्वासोंकों कंथंचित्‌ जिलाये' 
रख सत्नी | जो छोग आर्व-माषाभादी हुए. उन्होंने अपने विश्वार्सोकों 
आर्दमापाकी माश्यमसे कहना रू किया । इस वेदबाल्य धर्म-साधंनाओंका 
संस्कृतम आना बहुत बड़े विचार-संधर्षका कारण हुआ । संत ईसवीको 
प्रथम सहस्ताब्दस ही इस संघर्षका आमास 'मिहने लगतां है |. सातवीं- 
९ 5 पे आम हक 
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आठयीं शर्तांब्दोम तो कियी मतको वेदबालह्य कहकर लोकचक्षुमें हीन 
करनेकी प्रव्नत्ति आपने पूरे चढ़्ावचपर मिलती है और उसकी प्रतिक्रिया 
भी उतनी ही तीब होकर प्रकट हुईं है | 

इस प्रतिक्रियाकी न तो हम अश्रमण-संस्कृतिका प्रभाव कह सकते हैं. 

न इसे वेद्सम्भव मत कहनेका ही कोई बहाना हैं। यह स्पष्ट रूप से 
बेंदविरोधी दै। हम इसे वेदबाह्म श्रमणेतर संस्कृति कहना चाहें तो कोई 
हानि नहीं हैं । 

साधारणतः वेदबाह्य मारतीय धर्मका प्रसंग उठनेपर बोद और 
जैन भर्तोंकी बात ही,स्मरण की जाती है। परन्तु एक अन्य भावधारा भी 
इस देहागें काफी प्रबछ श्री जों वेदबाह्य भी थी भोर अ्रमण-संस्कृतिसे 
भिन्न थी । इस वेदबाह्म श्रमणेतर संस्कृतिके विपयमें अभी विशेष आडो- 
चना नहीं हुई है, क्योंकि एक तो इसका साहित्य बहुत क्रम बंच पाया 
है, दूसरे जो साहित्य बचा भी है उसपर परवर्ती कालका रंग भी चढ़ 
गया है । 

,.  विक्रमकी .सातवीं-आठवीं शताब्दीके बाद हिन्दू, आन्ायोमि एक 
ही विशिष्ट प्रवृति पायी,जाती है|. वे किसी मतकी जब हेय और नगष्य 
सिद्ध करना चाहते हैं तो उसे बेदबाह्य था शुतिविरोधी घोषित: कर, देते 
हें । ग्गतनी शागरनर स्ाफदीकी बाद धीरे-धीरे इन बेदबाह्य ओर श्ुत्ति- 
हद भीदिट सिये ३.५ सम्प्रदायोंगें अपमेकों वैदिक और श्रुतिसम्भत 
पाह्गेशी 0 4.० भ जाती है। इस उद्देश्यकी सिद्धिके लिए सबसे 
अचूक अल्य यह समझा गया है कि जो व्यक्ति: वेदबाह्य कहे उसीको . 

बेदबाह्मय कहकर छोटा बना. दिया जाय । शंकराचार्यने' पाशुपर्तोकी बेद- 

बाह्य कह था... ओर बादमें शंकरको 'प्रच्छनन बीद्ध/ कंहानेका अपयश 
भौगना पड़ा । 'पुरवर्ती साहित्यमें एकमतका आचार्य विरोधी दूसरे सतको: 
' प्रौयः ही बेदबाह्य कह देता है). हा 

*.' परन्तु जहाँ कुछ मत: अपनेकों वेदसम्प्रत -सिदः 'करनेको प्रयत्न: करते. 

रहे बहा कुछ ऐसे भी मत थे जो अपनेकी खलमखुला वेदबिरोधी मानते 
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रहे । कापाल, छाकुछ, वाममभार्गी तथा अन्य अनेक शाक्त और शीव 
मत अपलेकों कैवछ बेदविरोधी ही नहीं मानते रहे बल्कि बेदमार्गको 
निम्नकीटिका भी समझते रहे | इनके ग्न्धोर्म प्रत्येक वेदविहित मतकों 
और नैतिक आदर्शकों द्वीन बताया गया है और अलन्त धककामार 
भाषा आक्रमण किया गया है । 

यद्यपिं अन्ततक ये मत अपना वेदविरोधी स्वर कायम नहीं रख 
सके, शुरूझुरूमें इनके घक्कामार ओर तिरूमिका देनेवाके बनचनोंकी 
पारमार्थिक व्याख्या की गयी और बादमें उन्हें विशुद्ध श्ुतिसम्मत भार्ग 
सिद्ध किया गया। ; 

उत्तरकी अनेक आंतियाँ और अनेक सम्प्रदाय इन आर्य-पूर्व ' सम्य- 
ताओंकी स्मृति चहन बरती आ रही हैं । इन सग्प्रदावोंके अध्ययनसे हमें: 
अनेक भूछी बातोंकी जानकारी ग्राप्त होगी । | 

यह समझना ठीक नहीं कि वर्तमान थुग़र्मे प्रचलित छोकजाति और 
छोक-कथानक तथा.विभिन्न जातियों और साम्प्रदायोकी: रीति-रस्में हमें. 
कैबल वर्तमानकी ही बात बता सकती हैँ | हो सकता है. कि ये हमें घने 
अन्यकारकों मेंद सकने योग्य प्रकाश दें ओर हम अतीत कुज्क्मटिका- 
ज्छत्ष कालमें पैठ सके | ह 

मनुष्यके  उत्थान-पतनकां' इतिहास बड़ा समोरूजक़ है। न. जाने. 
कितने मूलोंसे - मंतुष्यने अपना धर्म-विश्वास संचय किया है.। जातिगेत 
ओर सम्प्रदायगत संकीर्णताओंसे जर्जरित कालूमें यदि हम जान सके कि 
मनुष्य कितना ग्रहणंशीर प्राणी है, वह किस मिर्मताफे साथ संस्कृतिक 
साथ॑ चिपटे हुए. सड़े छिलकोंको फ्रेंकता आया है. और किस दु्बार झक्तिसे 
अन्य श्रेणियोंके सत्मयकों अहण करता आया है तो. यह कम छाम नहीं है |. 
भारतीय धर्म-साधनाका' इतिहास इस दिशामेंबहुत सहायक है| ह 

हमाय वैदिक, बौदछ और जैन सहित बहुत विशाल है । बंहुत बड़े 
देश और बंहुतः दीर्घ कालकों व्यास. करके यह साहित्य लिखाःगया है | 
देश और कालकां प्रभाव इसपर सर्वन् है.। इनके निपुण अंध्ययनसे तत्का* ' 
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लीन अन्य मतोंका भी कुछ आभास पाया जाता है | यह भी पता चलता 
हैं कि किस प्रकार ये मत अन्य मतोंसे प्रभावित होकर नया रूप अहण 
करते आये हैं । जो छोग धर्म-गतकों अनादि ओर सनातन मानते हैं थे 
भूल जाते हैं कि सभी धर्म-विश्वास बदलते रहे हैं, कभी-कभी उनके स्थान- 
पर एकदम नवीन विश्वासने प्रतिष्ठा पायी है ओर कभी-कभी उनमें थोड़ा 
संस्कार हुआ है और उन्हें नया रूप प्राप्त हों गया दै । 

शारूमें कहा है---धर्मस्य तत्व॑ निहित गुह्याम! | यह कथन ऐतिशहा- 

सिक अर्थमें सत्य है। केवल घर्मग्रन्थोके अध्ययनसे हम नहीं समझ सकते 
कि हमारे विश्वासोंका वर्तमान रूप किस प्रकार पास हुआ है। और भी 
पारिपाशिक परिस्थितियोंका शान होना चाहिये। पुरातत्व, भाषाबिज्ञान, 
'रकत्वविज्ञान और इतिहासकी अविच्छिन्न धाराका ज्ञान भी आवश्यक है। 
नाना स्तरोंमे विभाजित हमारी सम्पूर्ण जनता ही हमारे अध्ययनका सुख्य 
साधन है। धर्मका तत्व और भी .गहराईमें है। वह सचमुच ही गुहामें 
निहित है। उस अन्घ-तिमिराइत गुहामें जो भी प्रकाश पहुँचा . सके बही 
धर्म-साधनाके -विद्यार्थीके लिए सम्माननीय है |) 
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जिस दिन छोटे-सें जीब-कणने जड़ प्रकृतिके साथ विद्रोह *किया था, 
उस दिन सष्टिके इतिहासका नया अंष्याय शुरू हुआ था, पर उससे भी 
बादका अध्याय उस दिन शुरू हुआ, जिस दिन मनुष्यने जीव-सूधमें 
अपना अद्वितीय स्थान अधिकृत किया ॥मनुष्य और मनुष्येत्तर जीव-जगत्‌- 
में यही अन्तर है कि विकास मनुष्येतर जीवोंमें अपने आप होता गयां, 
पर मनुष्य-जगतमें विकास प्रयस्नपूर्वक किया गया। भनुष्येतर जगतमें 
इच्छा तो है, पर उसको रूप देनेकी क्षमता उसमें नहीं है.। मनुष्यमें 
भी' है आर उसे रूप देनेका सामर्थ्य भी । यही एक ऐसी बात है, जिसने 
मनुष्यको संसारका अप्रत्तिद्वन्द्री जीव बनो दिया है | 
' सभी मनुष्य किसी-न-किसी. परिमाणमें इस झक्तिको लेकर पेंदा हुए 
हैं । अपनी इच्छाओंकों सभी किसी-न-किसी प्रकार रूप दे लेते हैं। पर 
कमाल वहाँ है, जहाँ मानवीय आकांक्षाकां रूप सुन्दर हुआ है | अगर 
एंक आदमी, इच्छापूर्बक अपनी शक्तियोंका दुरुपयोग ' करके दजारोंका 
खून चुसकर' सेठ या साहूकार बन बैठे, छाखोंकों पीसकर सम्राट बन जाम ' 
' तो निस्‍्वन्देह इच्छाको एक रूप तो दिया, पर यह रूप झुन्दर नहोंगा। 
सौंदर्य सामझस्पमें होता है, जहाँ छाखोंकी कीमतपर एक: फल्-फूछ 
रहा हो वहाँ सामझस्य कैसा !) यह तो वीमत्स काण्ड है | कहते हैं, जब 
. चीन देशके 'छु' राज्यके संप्रादने एक छोटे-से सिछू नामक राज़्यूपर 
' "आक्रमण करना चाहा तो चीनके प्रसिद्ध दार्शनिक आाचोर्य सोल्च उनके 
“ पास गये | सप्रांदनें अभिवादनूपृर्वक उनरी आनेकां कारण पृष्ठा । भो-चने 
बताया , कि “उनके गाँवमे एक डाकूने उपद्बब मद्या रखा ई। उसके 
अत्याचारसे एक: स्त्री. विधवा हो, गयी है और तोन बच्चे अनाथ हो गये 
। कई लोग यहहदीन हो गये हैं |: सम्रादले .रोपपूर्वक उन्हें आश्वासन: 
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दिया कि डाकृको अवश्यसेव उसके कियेका दण्ड दिया जायगा। परन्तु 
मो-चकी चिन्तित मुखसुद्रा ओर भी गम्भीर हो गयी । उन्होंने गम्भीरता- 
के साथ पूछा कि उसे दण्ड क्यों दिया जायगा राज्ाद ! सम्रादने कहा, 
“उसने समाजमें विश्वेंखत्य पंदा की है, भेरी प्रजाकी शान्तिमें बाधा 
पहुँचायी है ।” शो-चने नम्नतापूर्वक पूछा, दीनवन्धु, क्या समाजकों 
विशंखक करना, शान्ति बाधा पहुँचाना, दण्डनीय अपराध है !” 
सम्रादने छगाके साथ उत्तर दिया--हाँ, थे संसारकी सबसे भद्दी ओर 
घृण्य बातें हैं। इससे समाजका सामझस्य नष्ट होता है।” भो-चने 

नम्नतापूर्वक्क कहा, “तो धर्मावतार |! एक और बड़ा डाकू है.। यदि 
विष्वार करनेमें एक दिनकी भी देर हुईं तो वह हजारों स्लियोंकों विधवा 
बना देगा, छाखों बश्चोंकी अनाथ कर देगा और लाखों प्रजाजन उसके 
अत्याचारसे भीत होकर त्ञाहि-चाहि. पुकार उठेंगे। वह संसारकी सबसे 
भद्दी और हृण्य बातेंसे सी बड़ा और छृष्य कार्य करना चाहता. है।”. 
सम्रादने आवेशसे प्रश्न किया,--- उस अत्याचारी जाकिमका नाम क्यों 
है !” भो-चने विनयपूर्चवक उत्तर दिया--“ छु! राज्यका सम्राद [” 
ओर सम्रादने छा और छूणासे: सिर झुका लिया |. ४-५ 7 

जब हम कहते हैं. कि अमुक दृश्य बड़ा शुन्दर है, उदाहरणकी लिए. 
किसी वन.या पर्वतकी शोभा' छे ली जाय. तो उसका... भतरूब' यही होता 
है कि वहाँ रंगका सामझस्य है, ऊँचाई-निचाई बेखाप नहीं हो गयी 
है।। सबसें एक मीठां सम्बन्ध है, कोई किसीकी दबा नहीं रहा' है| मगर 
ब्मशानकी खर-छोता नदी अपनी दृड्ियों,. कंकाझों, नरस॒ण्डों और चिता. 
अंस्मके साथ वीमभंत्स होती .है। क्योंकि उसमें सोमझस्य नहीं होता । 
'शुन्दरता सामझस्यमें होती है | आज 
पुराणोर्म तिछोत्तमाकी कथा आती है। समस्त देवियों ओर अप्स- 

शेओंके सर्वोत्तम अंगौका' सौन्दर्य तिल-तिछूभर संग्रह:करके इस. आपूर्व 
:सुन्दरी तिलोत्तमाकी सृष्टि हुई थी । पंस्तु सर्वोत्तम सोन्दर्यका बण्डल 
..ँघ दिया जाता' तों तिलोत्तमां' मंहीं बनती | सर्वोत्तम सौम्दंथोंके 
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संग्रहके बाद भी उनको यथायोग्य स्थानपर बैठा देना चतुर खशके 
ही बसका काम है। इसीको सामझस्य कहते हैं। सभी चित्रकारोंके पास 
काले, नीले, लाल आदि अनेक रंग रहते हैं। कैबछ उत्तम शिव्पी ही ' 
जानता है कि किसका किस स्थानपर उपयोग करनेसे ग्वित्र सुन्दर छंगेगा | 
यह संसार भी एक महत्वपूर्ण विशाक कव्य-कृति हैं। इसको इस ढंगसें 
सजाना कि उसकी कुरूपता ओर भद्दापन मिट जाय, प्रत्येक ग्रकारके 
उपादान उचित मात्रामें उचित स्थानपर ठीकसे बैठा दिये जायबैं--यही , 
सबसे बड़ी कल्य है | सारे मानव-समाजकों सुन्दर बनानेकी साधनाका ही 
नाम साहित्य है ) सौन्दर्यकों . ठीकसे समझनेसे ही आदमी सौंन्दर्यका 
प्रशंसक और क्षण बन सकता है। घरकी छोटी-छोटी चीजोंके सामंजस्यसे 
यह शिक्षा शुरू होती है; क्योंकि वस्तुतः जो छोटे परिमाणकी सौंन्दर्यको 
समझ सकता है वही बड़े मापकी सौन्देर्यको भी. पहचान सकता है---जों- 
जो पिण्डे सोई बअहण्डे [!' इसलिए जो जाति जितनी ही अधिक सौंन्दर्य- 
प्रेमी है, उसमें मनुष्यता भी उतनी ही अधिक होती है | /जातिका यह, 
सौन्दर्य-प्रेम उसके साहित्यमें, उसकी कलाम भोर उसके दान-पुष्पमे व्याप्त. 
रहता है। साहिद ओर कहछामें जो'ग्रेम है, वही उत्तम है | दान, . 
पुण्य ओर परोपकारबाला उसके बाद आता है। यह बात सुननेमे जरा 
उलदटीसी जान॑ पड़ती है, पर है. सीधी ही।' वास्तव, दान, पुण्य, परोप- 
कारादि बातें! साहित्य और कल्ाकी प्रेरणाके फल हैं. | हमारे केहनेका 
मतलब थह है कि दान और पुण्य आदि बातें ऐसी हैं जिन्हें समयपर अच्छा ' 
भी कहा जा सकता है. और समयपर बुरा भी | अगर किसीने कसाईको 
'पॉच सो गायें. दान कर दीं तो निश्रय ही उसेने दान किया, पर यह दान 
बुर हुआ. । इसी तरह अगर किसीने मदियों और तालाबीसे.बिरे हुए देहा- '. 
मैं'दस-पॉच कुएँ खुदवा दिये तो इससे क्या छाम? किसीकों घी खिंलोना  ' 
“बुरा नहीं है, पर अगर किसी अंतिसारकी रोगीकों सेरभर थी खिल्लाः-दियों 
गया तो-लधकी मृत्यु निश्चित है। असल्में दान और पुण्मतों जिसके .. 
पास पैसा, समय और सहृदयंता है वही कर सकता है; पर दान-पुण्य॑ कैब 
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करना चाहिये, केसे करना चाहिये, किसे करना चाहिये, श्त्थादि-इत्यादि 
बातें कुछ ही लोग सोच सकते हैं। इसलिए दान-प्ण्यके लिए ऐसे 
मनीषियोंकी सहायता अपेक्षित होती है, जिन्होंने जगतके इन्द्रोंकी, उसी 
समसस्‍्याको, उसके सत्‌ और असत्‌ पक्षकों, इस प्रकार देख लिया हो, जैसे 
आदमी हाथपर रखे हुए आऑबलेके फलको देख सकता है। ऐसे पनीषी 
साहित्यके श्रश हैं । साहित्य उन्हींकी चिन्ताका रूप है। इसीलिए जो 
जाति साहित्यके सर्वोत्तम रूपकों समझ सकती है, वह मसनुष्यताके सर्वोत्तम 
रूपको समझ सकती है | वही दान कर सकती है, वही पुण्य कर सकती है, 
वही धर्म-कर्म चकछा सकती है ॥यह समझना कि दान-पुण्य कर देना 
बड़ी बात है, थूल है। दान-पुण्य बुरी चीज नहीं हे, यदि बह समझकर 
ढंगसे किया जाय, परन्तु बह अपने आपमें बड़ी चीज नहीं है | (बड़ी चीज 
'बह है, जो मनुष्यकों आइहाए-निद्रा आदि पश्ु-सामान्य 20809 
ऊपर उठाती है, जो उसे देवता बनाती है। साहित्यका कार्य, यही है॥ 
बह पोराणिक आख्यान सबको माद्स ही है जब क्रोक्ष-मिथुनमेंसे एककों 
निहत देखकर जआदि-कविके मुखसे अचानक नये छनन्‍्दका आविर्भाव हुआ 
था। कविकों छनन्‍्द मिल गया था, पर विषय उनको नहीं मिला था। : 
वे उन्‍्मत्त की भाँति घूम रहे. थे, छन्द तो मिल गया, पर बक्तव्य-बस्तु 
क्या होगी, कोन-सी कथा, कौम-सा चरित्र, कौन-सा उद्ँश्य इस छन्दके 
बन्धनमें बाधा जाय ? तमसाकी तटपर व्याकुंछ भावसे घूमते हुए बात्मीकि- 
की महाभुनि नारद मिले । ( कविवर रवीवद्धनाथ ठाकुरनें इस आख्यान- . 
; पर एक बहुत ही महत्वपूर्ण कविता, लिखी है | ) छन्द पाकर आदि-कबि:' 
के मनमें जो व्याकुछता हुई थी, उसे वहीं समझा सकता है, . जो छत्द 
पाकर कभी व्याकुल हो चुका हो और शायद समझ. मी वही सकता है 
जो छन्द पाकर पागढ हो चुका हो। वबाब्मीकिने नारदसे, कहा था कि 
'अबंतक देवताके छन्दने देवताकों मनुष्य बनाथा है, में, मनुण्यको देवता 
बनाना चाहता हूँ। हे देवर्पि, मुझे एक ऐसा चरित्र बताओ जिसे मैं इस 
कत्दूमें गैथकर मनुष्यको देवता बना सकूँ | नारदने बास्मीकिकों अगो ध्याके,. 
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शजा रामका नाम बताया | वाल्मीकिने कातर-भावसे कहा, हे देवर्षि ! 
नाम तो मैंने भी सुना है, परन्तु उनका यथावत्‌ चरित्र तो में नहीं जानता, 
इतिबृ्त केसे छिख स्दूँगा ! मुझे भय दो रहा है कि कहीं में सत्य-श्रए 
न हो जाऊँ ।” नारदने हँसकर जवाब दिया--“कबि, दुनियामे जो कुछ 
घटता है, बह सब सत्य नहीं होता । तुम जो कहोगे वही सत्य होगा, 
अपनी मनोभूमिकों रामकी जन्मभूमि अयोध्याकी अपेक्षा कहीं सत्य मानो 

नारद कह्विला हासि, सेइ सत्य या रचिबे तुमि । 
घटे या ता सब सत्य चह्दे, कवि तब मनोभूमि ॥ 
रामेर जनम स्थान अयोध्यार शब्रेये खत्य जेनो। 
सो, मनुप्यको देवता बनाना ही, हन्दःसाधनाका चरम लक्ष्य है। जिस 
कविको सचमुच ही छन्‍्द-रूपी रत्नका साक्षात्कार हुआ है, उसे ऐसा: ही 
विधय खोजना चाहिये, जिससे भनुष्य देवता बने, लोभ-सोहकी मारसे 
ऊपर, आहार-निद्राके धरातलसे ऊपर, संकर्ण स्वार्थके -पंजोंसे मुक्त । 
साथ ही यह भी याद रखना चाहिये कि जो कुछ घट्ता है वह सत्य ही 
नहीं होता--सभी तथ्य सत्य नहीं होते | हिरण्मयेन पात्रेण सत्यस्थापिहितं 
मुखमसत्यका सुख सुनहरे पाचसे ढका हुआ है।... « ' 
स्वार्थ तो राबमें होता है । पशुमें भी है, भनुष्यमें . मी है। -जहाँतक 
स्वार्थका सम्बन्ध है, मनुष्य पग्चु ही तो है। अगर पद्म कहना कुछ कड़ा, 
भाद्म होता हो तो उसे बड़ा पञ्ञ' कहिये। पश्मुका स्वार्थ छोटा. होता 
है और मनुष्यका बड़ा ) नहीं तो क्या उन आदंभीनुभा छोगौकों मनुष्य 
ही कहेंगे, जो पेट पालनेके छिए,. स्वार्थक लिए, खुद-गरंजीके लिए झूठ 
बोलते हैं, दया करते हैं, दूसरोंका -अहित करते हैं. और जाने. क्या-क्या 
करते हैं? जो और भी बड़े खार्थी होते हैं; पैसेके बलूपर कभी .अस् जन 
' बाकी पैसेकी शंराब पिंछाकर उन्हें गतवारो करते हैं. और निरीह्तेंक सकी- 
शोषणका ओजार बना लेते ह | कुछ ब॒द्धिक दव्पर उन्हें घरागिक दोंगका 


कुछ अधिकारका मद पिल्कर गरीबोंकी परात्यों वह लेते हैं। क्या इन 


श्श्ट कव्पलछता 
आदमियोंको भी आप आदमी कहते हैं ? नशा सेवन करना पाप है, 
उसके सेवनका साधन बनना आऔर भी बड़ा पाप है, पर उस पापकी 
तो कोई व॒कना ही नहीं, जिसमें नशेकों नशा न कहकर, उसके असली 
तत्बकी छिपाकर और अच्छा नाम देकर सेवन कराया जाता है ! 

कोई व्यक्ति या वर्ग या जाति रुपये कमरा सकती है, नाम कमा 
सकती है, बुद्धिसे निम्न कोटिका खार्थ-साधन करके यश्श भी कमा सकती 
है, पर यह इस बातका प्रमाण नहीं है कि उसके भीतर भानवोचित सबू- 
चृत्तियोँका विकास हुआ है और न॑ इसी बातका प्रमाण है कि बह जाति 
संसारकी प्रगतिमें अपना कोई स्थायी दान छोड़ जाती है । दूसरी तरफ 
चह जाति जो सोन्दर्यकी पूजा करती है, असुन्दरकी उपेक्षा करती है-- 
साहित्य और कलाकी सृष्टि करती है---वह अगर निर्धन' भी हो तो संसारमें 
अपनी अमूल्य, छाप छोड़ जाती है। ग्रीक-संस्कृति अपने अनुयायियों 
ओर निर्माताओंके अभाषमें भी आज संसारका नेतृत्व करती है। सिक- 
न्दर शुजर गये, सुकरत और अफलातून भी नहीं रहे, पर अपराजित, 
अमर ग्रीक-सा हित्य. संसारकों अपनी ज्योत्िसि आज भी -जगमग. कर २ 
है| इठलीका उदाहरण लीजिये | परसोतक यह देश पराधीन' अवस्थामेँ - 
संसारकी सहानुभूति और अनुकम्पाका पात्र था। कछ अधिकारक मदमें 
चूर होकर उसने एक गरीब देशेकी गर्दनपर छुरी चला दी | उसकी 
बिजेय 'हुई, , उसे धन मिलता, नाम भी कम नहीं मिला । पर इसीलिए 
इय्लीमें. भनुष्योचित गुण नहीं:कंहा जायगा। कहनेवाले तो उसे. पशुसे . 
भी अधम कह रहे हैं | पुराने ग्रीक ओर नवीन इय्लीम अस्तर क्या है ! * ' 
एकने संसारक्ो विजय. किया, पर उसकी विजय पूजनीय मानी गंगी; 
दूसरेंने.एक 'भूखण्डको विजय किया, पर संसारने उसे नीच और बर्बर कहां 
है। उसकी विजय मी स्थायो नहीं रही और उंसे प्रराजयकां फेक. चखना 
पड़ा । भविष्य शायद ओर भी कड़ा बिशेषण, खोजेगां; क्योंकि एककी' ' 
विजय साहित्य और  कलाकी है और दूंसरेकी विजय पशुबलकी | एकने. 
मतधकी सर्वोत्तम बृंत्तिकों सहारा लिया था. और दूररेने उसके -अंधरमतेम 
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स्वार्थी रूपका ।(असल्में किसी जातिके उत्कर्ष और अपकर्षका पता उसके 
साहिलसे ही ढूगता है। भारतवर्पके गुस्काल्का साहित्य छीजिये और 
अठारहवीं शताब्दीका, दोनोंसे कितना अन्तर हैं! एकर्म वह विराद 
जीवनी शक्ति है, जो आज डेढ़ हजार वर्ष बाद मी हमारी रहनुसाई कर 
रही है और दृसरीकी नाड़ीमें स्पन्दन भी-नहीं--व राग, न विराण, ने 
प्रेम, न देप ) रूसका साहित्य आज समुद्र और पर्वतोंको अनायास ही छँघ- 
कर संसारके गलेका हार बन गया; क्योंकि रूसी जातिमें आज जीवन है । 


(सभी भनुष्य स्वभावसे ही साहित्य-श्षश नहीं होते, पर साहित्य-प्रेमी 
होते हैँ ।,मनुंध्यका स्वभाव ही है सुन्दर देखनेका | घीका लडड ठेढ़ा 
री जरूर भव्य ही होता है, पर मनुष्य गोंक बनाकर उसे सुन्दर कर छेता 
है। मूर्ख-से-मूर्ख हलबाईके यहाँ भी गोल लूड्‌डू ही यराप्त होता है; लेकिन 
मुन्दरताकी सदा-सर्वदा तदयश करनेकी शक्ति साधनाक छाश प्रात होती 
। उच्छ खलता और सौन्दर्य-बोधम , अम्तर है | त्रिगड़े दिमागका थुर्वेक 
परायी बह-बेटियोंके धूरनेको भी सोन्दर्य-प्रेम कहा करता है, होकॉकि यह 
संसारक्षी सवोधिक असुन्दर बात है । जैसा कि पहले ही बताया गया 
, सुन्दरता सामझस्थमें होती है और सामण्जस्थका अर्थ होता है, किसी 
चीजका बहुत' 'अंधिक और किसीका बहुत कम न होना | इसमें संयम 
की बड़ी जरूरत है । इसलिए सौन्दर्य-प्रेममे संयम होता है, उच्छेज्वकता 
'हीं | इस विषंयमें भी साहित्य ही हमारा मार्ग-दर्शक हो सकता है | 
जो आदमी दूसरौंके भावोंका आदर नहीं करना जानता' उसे दूंसरेसे 
. भी सहबनाकी आशा'नहीं" करनी चाहिये | मनुष्य छुछ ऐसी जटिल 
, ज्ञाओंम आ फँसा है कि उसके भार्वोक्ों ठीक-डीक पहचानना राब क्षमव ' 
> सुकर नहीं होता |. ऐसी अवस्थामें, हमें संसारके मनाश्रियोको जिन्‍्ताका, 
हारा लेना पहलां है। इस दिशार्मे साहिलके अलावा दूसरा उपाय॑ नहीं 
| मिनप्यकी सर्वोच्ठम झृति राहिल है. और उसे मनुष्यपदको अधिकारी 
बने रगेके लिए साहिय ही एकमात्र सहारा है। यहाँ सांहित्यसों हमारा 
मतलब सब तरहकी उक्षकों सान्विक पघिन्ताधारासे हूं । ' 





आन्तरिक शुतिता भी आवश्यक है 


आजकल सर्वत्र उत्पादन बढ़ानेकी चर्चा है। स्वाधीन भारतक सामने 
अनेक महत्त्वपूर्ण कार्य हैं। कोई भी काम धनके बिना नहीं हो सकता 
ओर घधनके लिए यह जरूरी है कि हमारे खेत अधिक-से-अधिक अन्न 
उत्पन्न करें, हमारी खाने ज्यादा-से-ज्यादा खनिज पदार्थ देँ, हमारे कल- 
कारखाने अपनी सम्पूर्ण शक्ति छगाकर झार तैयार करें। किन्तु हमें 
अपनी स्वतन्त्रताकी रक्षा भी हर प्रकारसे करनी है। लेकिन देशकी रक्षा 
होने माचसे तो हसाणा लक्ष्य सिद्ध नहीं हो जाता | हमारे बीच अज्ञान' 
ओर कुसंस्कारका राज्य जबतक बना हुआ है तबंतक 'स्वराज्य'का कोई 
अर्थ ही नहीं होता । | हमें इतना धन अवश्य चाहिये जिससे हम सम्पूर्ण 
जनताको सच्चे अर्थमें शिक्षित बना सके ओर उनके भीतर ऐसे महान्‌ 
आदर्कि प्रति निष्ठा पैदा कर दे जो न तो अन्याय करना पंसन्‍द करे और 
ने अन्याय सहना । इस कार्यके लिए हमें सबसे पहले भनुष्यको उसकी 
आथमिक चिन्ताओंसे मुक्त कर देना ध्ाहिये। उसे रोदीकी चिन्ता न हों, 
बीमार पड़नेपर दबा मिलनेमे कठिनाई न हो, अच्चोकों स्कूछ भेजनेकी 
सुविधा ग्राप्त हो | इतना तो होना ही चाहिये, पर इतनेके किए भी जितने 
धंनकी आवश्यकता होगी वह हमारे पास नहीं है | हमें ऊपादन बढ़ानेके 
सब तरीकोकी सोचना है। जो लोग उत्मादन बढ़ानेकी बात कहंते हूँ थे * 
टीक ही कहते हैं | 
, :- ,लेकिन जत्मादल ओर घससंत्रय किसलिए ! प्राथमिक आच्यकेताओं: 
« की पूर्तिके लिए: घनका उद्यादन तो .ठीक है, मगर फिर. भी प्रश्त रह 
जाता है, प्राथमिक आावश्यक्ताओंकी पूर्ति ही किस परवती जहध्यके 
'» दिए हो १' क्‍या हमें सारे देशकी यनन्‍्त्रपठ और-दुस्साइसी बनाना है, क्या 
“विश्व-बिजयके सपने चरितोर्थ करमेक्के हिए; हमें इस तैयारीकी जरूरव है. ॥ 
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जउत्पादनसे क्या हम जोर भी अधिक उत्पादमकों सुलूम आर सुकर 
बनाना चाहते हैं ? 

इस यश्षका उत्तर हमें देना होगा। क्योंकि छक्ष्यश्रष्ट होकर हस 
कहींके न रहेंगे | | सुखके बाह्य साधन अपने-आपमें बढ़े नहीं हैं | थे यदि 
मनुप्यक उन महान्‌ गुणोंका विकास नहीं कर सकते जिन्हें युग-युगसे हम 
महान मानते आ रहे हैं तो विनाशकी ओर छे जायेंगे | मनुष्यमें यदि 
विवेक नहीं जाग्रत हो सका, यदि उदारता, समता और संवेदनशीछताका . 
विकास नहीं हुआ, यदि वह आत्मसम्मान ओर पर-सम्मानके महान्‌ तत्वों 
को नहीं अपना सका, यदि उसमें सन्तोष और श्रद्धाका विकास नहीं हुआ' 
तो बह पशु से अधिक भिन्न नहीं है। छोभ-मोहकों बढ़ावा देनेंसे मनुष्य- , 
की 'मनुष्यता' ही आहत होती है। अनियन्त्रित घन-लिप्सा मनुष्यको 
पशुसे भी निकृष्ट बना देती है । ) ह 
सोभाग्यवद् हमें ऐसा महाने नेता मिछा' था'.जो हमें अरांयम और 
अतिलोभके विनाशसे .बचानेको प्रयल्नशील थां, जिसने ऊपरकी तड़क- 
' भड़क की. व्यर्थता और बाह्माडखरके ढंकोसछेका खोलखलापन दिखी: दिया 
था, जिसने आन्तरिक पविन्नता' और सत्यनिष्ठाकी महिमा प्रत्यक्ष करा दी 
थी.। परन्तु यह 'इतिहासका सबसे बड़ा, 'निष्छुर ..परिद्दास होंगा.यदि हम ' 
अपने नेताक महान्‌ उप्रदेशौकी बात भूल जायेँ | /उत्पादन' आवश्यक है 
घन भी आवश्यक है, पर वह ऊपरी ,तड़क-भड़क, -बाह्याडम्बर और 
दिखाबेके लिए नहीं, भीतरी शान्ति और पवित्रताके छिए |] हमारे नाग- 
रिक यदि इस आच्तरिक शुचिताकी भूछ जांते हैं. तो हमारी उलद्यादून- 
व्यचस्था , कितनी भी अच्छी क्‍यों न हो, हमसे विनाशंकी ओर ही. 
ले, जायगी। .. .' 0 
इंसीलिए हमें अपनी अन्य आवश्यकैताओंकी पूर्विके उपाय, सौचते... 
समय शिक्षा और शानकी प्रेसारकी वांएकी गौण स्थान नहीं देना चाहिये ।' . 
| इसें यह नहीं भूछ जाना दाहिये कि जवतक देशवासियोंक्रा नैंतिंक बल. 
नहीं बढ़ेगा; उनके भीतर पव्रिचता और थादर्शनिश नहीं बड्रेगी, तबतक' 
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ाह्मव्यवस्थाएँ कितनी भी पूर्ण क्यों न हों, जड़ नहीं जगा सकेंगी | 
(जिस शक्तिके पीछे विवेक और ओदार्थ नहीं शेते वह गढत किशामे 

छे जाती है ।| 

यह समझना थूल है. कि हम अपने अतीतकी एकदइभ उपेक्षा करके 
बड़े हो जायेंगे | [अतीत ही वर्तभानको जन्म देता है । उसकी दोप-गुणसे 
वर्तभान प्रभावित रहता है /हम अपनी उन महान निधियोंको नहीं मुला' 
सकते जिन्होंने शताब्दियोतक मनुष्यकों संयमी, सौन्‍्दर्य-प्रेमी और संवेदन- 
शील बनाया है, जिन्होंने हमारे पूर्वजोंके अन्तरकों धर्ममीझ और बाहरको 
इढ़ बनाया था। हमारे पुराने भन्थ, हमारे ऐतिहासिक भश्ावदशोप और 
हमारी कलात्मक कृतियों हमें महान आर उदार बनाती हैं। उनकी और 
जितना भी अधिक ध्यान दिया जा सके उत्तना ही अच्छा होगा। युग 
युगसे मनुष्यको मनुप्योचित शुर्णोके प्रति निष्ठावान्‌ बमानेवाली इन 
चस्तुओके संरक्षण ऑर प्रचारकों व्यवस्थाकों प्ुढना एकदम धांछनीय 
नहीं है। जो छोग इस प्रकार तक करते हैँ कि जिन देशोंमें ये बस्तुएँ: 
नहीं हैं वे भी तो कम उद्बत नहीं हैं, वे दंयाके पात्र हैँ। उन देशोंकि 
निवाशियों के छुद॒यमें पैठनेकी शक्ति उनमें नहीं है | 

... जिस प्रकार भोतिक पदार्थके उत्पादनके लिए आवश्यक है कि हम 
अपनी समृन्री उत्पादन-शंक्तिका परिपूर्ण उपकोग करें उसी प्रकार 

म्वरिक शुचिता और बांहरी संयमके लिए हमें मवीन और पुरातन 
समस्त उपलम्ध साधनोका उपयोग करना चाहिये। दोनोंमें समता बनी 
रहजी चाहिये । ऐसा न हो कि हम बाहरी बातोंपर अधिक जोर देकर, 
भीतरी शुविताकी उपेक्षा कर दें।. इसके लिए हमें उत्तम साहित्यक्ी 
सूजन, प्रचार ओर अप्रसाशकी व्यवस्था करनी चाहिये |. एकांगी उन्नति 
व्यभमजनक नहीं हो सकती । जबतक हमारा भीतर परचित्र नहीं-होता तब- 
तक' हम उद्मत और सभ्य नहीं हो: सकेंगे | 
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अपनी रूस यात्रा के सिलसिलेसं मास्कोसे कविबर रखीन्वनाथने एक 

पत्रमें छिल्ला था--हिमेशासे देखा यया है कि मनुप्यक्री सभ्यतामें अप्र- 

सिद्ध लोगोंका एक ऐसा दल होता है जिनकी संख्या तो अधिक होती 

है फिर भी वे वाहन होते हैं; उन्हें मनुष्य बननेका अवकाश नहीं, देशकी 

सम्पत्तिक उच्छिष्टसे वे प्रतिपाल्ति होते हैं; वे सबसे कम खाकर, सबसे 

कम्र पहुनकंर, सबसे कम सीखकर अन्य टोगोंकी परिचर्या या शु्यमी 

करते हैं; सबसे अधिक उन्हींका असम्मान होता है ) बात बातपर ये 

मूखों मरते हैं, ऊपरवारोंकी छात खाते हैं--जीवन-यात्राके . लिए' जितनी 

भी सुविधाएँ और भौके'हैं उन सबसे वे बच्चित रहते हैं | वे सम्यतांकी . 

दीवट हैं, सिसर्पर दिया छिए खड़े रहते हैं;--ऊपरवालोंको उजेदय 

मिलता है और उन बिचारोंके ऊपर गरम तेल: दल्कता रहता है (इौंमे 

इनके बारेमें बहुतं दिनोंसे बहुत सोंचा है, सालछ्म हुआ हैं कि इसका 

कोई उपाय नहीं है। जब एक समूह नीचे न' रहेगा तो दूसरा समूह 

ऊपर रह ही. नहीं सकता ॥ और ऊपर रहनेकी आवश्यकता है. ही /ऊपर 

न रहा जाय तो: बिलकुछझ नज़दीककी 'सीमाकी बांहर'कुछ दिखाई मभंहीं 

देता;--मनुष्यत्व॒ सिर्फ, जीविकानिर्वाह, करनेके लिए ही नहीं है । एकास्त 

जीविकाका' अतिक्रम करके आगे बढ़े-तमी उसकी सम्यता है'। सम्यताकी 

' उत्कृष्ट फसल तो अवकाणक्कखेतमे दी पैदा “होती. है।. इसीलिए सौचा 
करता ,था .कि जो पनुष्य सिफ अंवस्थाके, कारण ही नहीं, बल्कि शरीए' ' 
: और. भनकी “ ग़तिक कारण नीचे रहकर काम. कंस्नेकी मजबूर हैं ओर . 
उसी 'कामकी योग्य हैं, जहाँतक 'सम्भव: हो, उनकी शिक्षा, खास्थं,. 

सुख और सुविधाओं दिए उद्योग कश्ना चाएने ) ... रूस प्रकदस,. 

'जड़से लेकर इस समस्याकों इल करनेकी कोशिश की जा: रही है'। उसका: ' 
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अन्तिम परिणाम क्‍या होगा, इस बातपर विचार करनेका समय अभी नहीं 
आया | सगर किल्हाल जो कुछ आँखोंके सामने शुजर रहा है उसे देख- 
कश आश्चर्य होता है ।(हमारी सम्पूर्ण समस्याओंका सबसे बड़ा हल है 
दिक्षा ) अभीतक समाजके अधिकांश छोग शिक्षाकी पूर्ण सुविधासे वंचित 
ईँ--आर भारतवर्ष तो प्रायः पूर्णतः ही वड्चित हे | 

शिक्षाका भदर्दा 

“यहाँ रूसमें वही शिक्षा ऐसे आहवर्यजनक उद्यमके साथ समाजमें 
सर्वत्र व्याप्त होती जा रही है कि जिसे देखकर दंग रह जाना पड़ता है। 
दिक्षाकी तौछ सिर्फ संख्यासे नहीं हो सकती, बह तो अपनी सम्पूर्णत[से-- 
अपनी प्रबलतासे ही तोंढी जा सकती है |! कोई भी आदमी निस्सहयय . 
और बेकार न रहने पावे, इस बातके लिए कैसा विराद्‌ आयोजन और 
बिशाल उद्यम हो रहा है | फैवछ सफेद रुसके लिए ही नहीं--मध्य 
एदियाकी अर्ध-सभ्य जातियोंमें मी येबाढ़की तरह शिक्षा-बिस्तार करते 
हुए. आगे बढ़' रहे हैं,--जिससे विज्ञानका अन्तिम उत्पादनतक उन्हें. 
मिले इसके लिए इतने प्रयत्न हो रहे हैं, जिनका अन्त नहीं | यहाँ थिएटर- 
के अभिनयोंमें बड़ी जबरदस्त भीड़ होती है, मग़र देखनेवाके, कौन हैँ--- 
किसान और मजूर। कहीं भी इनका अपमान नहीं | देशकी सर्बताधारण 
को तो बात ही छोड़ दो--इंगलैण्डके . सजदूर-समाजके' साथ तुढना करने 
से जमीन-आसमानका फर्क नजर आता है । 

“हम ओऔ-निर्केतनमे, जे काम करता. चाहते हैं ये छोग देशभरमें 
अच्छी तरइसे उसी कामको कर रहे हैं। हमारे कार्यकर्ता अगर यहाँ... 
आकर कुछ सीख जा सकते तो बड़ा उपकार होता।. रोजमंर्स में हिन्दु- 
ह्तानके साथ गहाँकी तुलना करता हूँ और सोचता हूँ कि क्‍या हुआ 
ओर क्या. हो सकता था मेरे अमेरिकन साथी. डाक्टर हेंरी टिम्मर्स . 
पहँकी स्वास्थ्य-ब्यवस्थांकी धर्चा, करते हैं, उनकी कार्यपद्धति देखनेसे . 
आँखें खुल जाती हैं; ओर कहाँ पड़ा है रोगसन्तप्त, भूखा, अभागा, 
सिरुषाय , भारतवर्ष | कुछ दिन पहुलेतक भारतकी अवचध्थाके साथ यहाँक़ी .. 
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अवस्थामें ब्रिवकुल समानता थी--इस छोटे समयमें बड़ी तेजीके साथ 
उसमें कैसा परिवर्तन हो गया है! ओर हम अभीतक जड़ताके कीचड़में 
ही आकण्ठ डूबे हुए हैं [” 
सुदूर विदेशमें अशिक्षाकी अन्धकारकों विनाश करनेका विराट प्रयक् 
देखकर कविको भारतवर्षकी निरुपाय अवस्था बराबर याद आती रही | 
वे इस हतभाग्य देशके भूत और भविष्यकों सोचकर व्याक्ुछ हो पड़े थे। 
आज इस देश समस्याओंके समाधानके सबसे बड़े हछका जो खिल- 
वाड़ हो रहा है उसे देखकर वे बहुत व्यथित हुए थे | बर्लिनसे लिखी 
हुईं एक दूसरी चिट्ठीमें उन्होंने ढिखा था | 
। पराध्रीनताकी बाधा 

“बुद्धिका' साहस और जनसाधारणके प्रति सहानुभूति--इन दोनोौंके ' 
अभावसे ही दुःखीका दुःख दूर करना हमारे देझामें इतना कठिन कास 
हो, गया है | परन्तु इस' अमावके लिए 'किसीको दोष नहीं दिया जा ' 
सकता | क्योंकि कलार्क फैक्टरी बनानेके लिए ही एक दिन हमारे देश 
वणिक राज्य द्वारा स्कूल खोले गये थे | मिजपर मालिकके साथ बैठ ' 
लेनेमे ही हमारी सद्गति है। इसीलिए, उम्में्वारीम अक्तार्थ होते ही 
हमारी विद्या, शिक्षा व्यर्थ हो जाती है / इसीलिए हमारे देशमें प्रधानतः - 
देशका काम: कांग्रेससे पण्डाल, अखबारोकी लेख-मालामें ओर शिक्षित 
संग्प्रदायक बेदना-डद्धोपणम ही शक्कर काट रहा था। हमारे! कल्मसे 
बँधे हाथ देशकों बनानेके काममें आगे बढ़ ही न सके । 

“में भी तो मारतकी ही आबहयाम पका. हूँ |“ इसीलिए जोस्के साथ 
इस बातकों कयासमें लानेकी हिम्मत न कर सका कि करोड़ी जनसाधा- 
. श्णकी छात्तीपरसे अशिक्षा और 'असामरथ्मका: पहाड़ उतारना सम्भव, 
है. सोचा करता था, समाजका एक चिंर बाधाग्रस्त जो मीचेका' मंद 

है, जहाँ कभी भी सर्यका अकाश पूर्ण रूपसे नहीं पहुँचाया जा सकता 
बहाँ कम-से-कम तेलकी बत्ती: जलानेके किए कंमर 'कसकर जुट जाना . 
चाहिये |) पंसन्‍्तु साधारण॑तया तया. इतना-सा कर्तव्यवोंच भी लोगोंके दिल- 
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पर काफी जोरका धवका नहीं सारता, क्योंकि जिन्हें हम अधेरेगे देख ही 
नहीं सकते उनके लिए कुछ भी किया जा सकता है--यह बात भी शाफ 
तोरसे मेरे मनमें नहीं आती । इसी तरहके स्वत्प साहइसी हृदयकों लेकर 
रूस गया था। सोचा था, यह जो किसानों और मजदूरोंमें शिक्षा-प्रचार 
की बड़ी शुहरत सुनी है उसके भानी हैँ कि उनमें शिक्ष-शिक्षा पहला 
या दूसरा भागतक पढ़ा दिया गया होगा या दसतक पहाड़े रटा दिये 
गये होंगे !” 
परन्तु कबिने अचरजभरी मुद्रासे देखा कि आठ वर्षक स्वत्प का्ुमें 
होंने असाध्य साथन किया है, देशकों इस सिरेसे उस सिरेतक नवीन 
जीवन और नवीनप्राणसे शजीब कर दिया है। साधारण मजदूर भी 
शिक्षा और शानमें . मारतवर्पमें औसत शिक्षित व्यक्तिसे अधिक योग्य है | 
ओर “याद है तुम्हे, इन्हीं कोरगोंने लीग आफ नेशन्समें अर्ा-नि्षेधका' 
प्रस्ताव भेजकर कपरटशान्ति-इच्छुकोंके मनको चौंका दिया था ! क्योंकि 
अपना प्रताप बढ़ाना या उसकी रक्षा करना सोबिएटोंका रक्ष्य नहीं है | 
इनका उद्देश्य है सर्वसाधारणकी शिक्षा, स्वास्थ्य, अन्न ओर जीवनकी 
अन्य आवश्यकताओंकी पृर्तिके उपाय उपकरणोंकों प्रकृष्ट प्रणालीसे व्या- 
पक बना देना; इन्हीं बातोंके लिए निरुपद्रव शक्तिकी सबसे अधिक आव- 
इ्यकता है |”! कविका मन बराबर “अलिफलेलाके जादृगरकी' करामात- 
'सी भाद्म हीनेवाली” सर्वतोमुखी उन्नत्को देखकर भारतवर्षक दयनीय 
'शोषितोंकी याद तंड़प उठता रहा--. . 

. “दस ही वर्ष पहलेकी बात है| ये व्येग हमारे देशके मजदूरोंकी 
तरह' ही निरक्षर, निरम्न और निस्यह्यय थे; हमारे ही समान अन्धर्सस्कार 
आर घर्ममूढ़ता, इनसे मौजूद थी |. दुःखमें, आफतम, विपत्तिम देवतांके 
द्वारपर इन्होंने भी सिर पटके हैं। परछोकके सगे फाड़े-पुरोहितोंके हाथ 
' और इस लोकके भंवसे राजपुरुष, महाजन और जमींदार॒के द्वाथ अपनी 
'बुद्धिको ये बन्धक रुख चुके थे | [जो इन्हें जूता मारते थे ,उन्हींका' जूता 
“साफ करता इनका क्रांम था.।) देजारों वर्षसे. इनकी प्रथा: और पंडतियें 
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कोई परिवर्तन नहीं हुआ, यान ओर वाहन, चरखा और कोल्ह--सब 
कुछ बाबा आदमके जमानेके चले आते थे; इनसे जब आधुनिक यन्त्र 
पर हाथ रखनेको कहा जाता था तत्र थे भी बिगड़ खड़े होते थे | हमारे 
देशकी पेंतीस करोड़ आदमियोपरं जैसे भूतका भूत सवार है, उसने खिस 
तरह उनकी अंखें मींच रखी हैं---ठीक वैसा ही हाक इनका भी था | 

[इन्हीं कई वर्षो इन्होंने मूढ़ता। और अक्षमताका पहाड़ हिला दिया है ? 
केसे ये हिला सके ?--इस बातसे आगे भारतबासियोंकों जितना जाश्र्य 
हुआ है उतना ओर किसको होगा, बताओ |) ओर मजा यह कि जिंस 
समय यह परिवर्तन चल रहा.था' उस समय हमारे देशका बहुत प्रशंशित 
[,8७ &70 (0706: ( कानून और व्यव॑स्था ) यहाँ था ही नहीं | 

“ओर कुछ नहीं, यह स्पष्ट दिखाई देता है कि सभी कुछ हो सकता 
था, मगर हुआ नहीं; न संही, हमें [8७ छ74 (07667 तो सिल्ठा है। 
हमारे यहाँ साम््रदायिक छड्ढाइयाँ होती रहती हैं, और इसके किए हमारी . 
खास तौरसे बदनामी की जाती हैं। यहाँ भी यहूदी सम्प्रदायके साथ '. 
ईसाई सम्प्रदायकी ढरुड़ाई हमारेही देशके आंधुनिक' उपसर्गकी तरह .. 
अत्यन्त कुत्सित और बड़े ही जंगली ढंगसे होती थी। शिक्षा और शासन 
द्वारा उन्हें एकदम जड़से उखाड़कर फेंक दिया गया है | कितनी ही बार 
मेंने सोचा है कि साइमन कमीशनकों भारतमें जानेसे पहले: एक बार 
रूस घूम जाना जचित था| । 
केवल रूस ही नहीं, अन्यान्य देशोंकी अवस्थाके साथ कविने अपने 
देशकी भवस्थाकी तुलना करके देखा था. क्िःविदेशी शासन हमारे शिक्षा 
और संस्कारिताके भागमे बुरी बाघा बंना. खड़ा है ।- सत्युक्ते तीस मास, 
पूर्व अपने जया-विनके अवरारर उन्होंने कहा था-- * «. ४० 
पा सनकी परिचालनाने भारतवर्षगें जो दुर्मति आज़ सर्वाधिक . ' 
उप्रताके साथ सिर उठावर जड़ी हुई है बड़ कैब अन्न, बस्च, शिक्षा: ', 
और आरोगखका शोकार्ट अभाव नहीं है। बह है भारतबासीके भीतर ', 

“ अत्यन्त, नर्शल- आत्मबिच्छेद--अकगावकी भावना +) भारतबर्घक बाहर मा 


श्ध्ट कस्पछता 
स्शाशित मुसलमानी देशोमें मेंने इसकी कोई तुलना नहीं पायी है। 
हमारी विपत्ति यह है कि हमींको इस विपत्तिके लिए जवाबदेह बनाया 
जायगा । किन्तु इस दुर्गतिका रूप जो प्रतिदिन क्रमशः उत्कट होता जा 
रहा है वह यदि भारत-शासनके ऊपरी स्तरके किसी एक गुप्त कैन्द्रसे 
प्रतिदिन पोषित न होता रहता और प्रश्नय न पाता रहता तो कभी भी 
भारतीय इतिहासका इतना बड़ा अपमानकारी असभ्य परिणाम नहीं घट 
सकता था । भारतीय छोग बुद्धि-सामर्थ्यमें जापानसे किसी अंश कम हैं 
यह बात विश्वास योग्य नहीं है ॥इन दोनों पूर्वीय देशोंका प्रधान भेद यह 
है कि भारतवर्ष अंग्रेजी शासन द्वारा सब प्रकार्से अधिकृत और अभिभूत 
है और जापान इस प्रकारकी -क्रिसी पाश्चात्य जातिकी पदतककी छायासे 
सम्पूर्ण मुक्त है।यह विदेशी सम्यता (यदि इसे 'सम्यता' कहो तो) हमारा 
क्या छूट ले गयी है, यह में जानता हूं | उसके बदले उसने डण्डेके हाथों 
उस बस्त॒की स्थापना की है जिसे ,9५४ 870 (0702। कहा जाता है, 
जो पूरी तौरसे बाहरी वस्तु है, केवछ वौकीदारी भर ही है )” 
बहुत दिन पहले कोरियाके एक युवकके प्रश्नके उत्तरमें उम्होंने कहा 
था---'संसारमें जो युगान्तरकारी इंन्दर झुरू हुआ है, वह भिन्न-भिन्न 
' महाजातियोंमें ही नहीं, बल्कि मनुष्यके दो ही विभागोंमें है--शासंनकर्ता 
ओऔर शासितमें । 'शोषणकर्ता स्वार्थी और शुष्क होता है-। इस विषयमें 
कोरिया और जापान, प्राच्य और पाश्चात्य सब॑ एक ही पंक्तिमें हैं। हमारा 
कष्ट और हसारी दीनता ही हमारी महाशक्ति है उसीने संसार भरमें हमारा 
, महा-सम्मिलन कराया है और डसीके बलपर मविष्यपर हमारा अधिकांश 
होगा ॥ किन्तु जो धनिक हैं, स्वार्थके प्राच्चीरसे वे अलग-अलग घिरे हुए 
हैं | हमारे लिए बड़े आश्वासनकी, बात यह है कि जो सर््य रूपसे मिल 
सकते हैं उन्हींकी जंय होती है । यूरोपमें जो महायुद्ध हुआ था वह धनिरकों 
., का युद्ध था। डस थुद्धका बीज. आज असंख्य होंकर संसारभरमें- फैल 
गया है। (बह बीज मानव प्रकृतिके अन्दर ही है-स्वार्थ ही विद्वेषबुद्धिकी 
, जन्मभूमि है. अबंतक दुःखी ही दीनता, और अशानके कारंण एक 
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दूसरेसे अल्ग थे; और धनमें जो शक्ति-झूल था वह उनके मर्मस्थर्में चुभा 
हुआ था। आज दुःख ओर दीनता ही हमें मिलाग्रेगी और धन ही धनिकों 
को बिच्छिन्न करायेगा )) संसारमें आज राष्ट्रलनत्रकी जो अश्ञान्त लहरें 
उठ रही हैं, बलवान जातियोंम जो दुराकांक्षाएँ बढ़ रही हैं, उससे क्या 
हमें यही नहीं दीख रहा ??” इसपर टीका करना बेकार है | मृत्युके समय 
रवीन्द्रनाथ जेसे सिद्धवाक पुरुषने कहा है कि (में ऐसा विश्वास करना अप- 
राध ही मानता हूँ कि मनुप्यल्वका अन्तहीन ओर प्रतिकारद्दीन पराभव ही 
चरम सत्य है !] यह वाणी ठीक होगी। भझनुप्यत्वकी हार नहीं हो सकती | 
वह एक दिन जरूर विजय-गोरवसे वरेण्यू बनेगा। महापुरुषकी वाणी 
“मृषपरा ने होहिं? ॥, 


साहित्यका नया कदम 
( एक कास्पनिक वार्तालाप ) 


स्थान--प्रुस्तकाल्‍यकी अध्यक्षका कमरा | 

उपस्थित सलनन॑-- 

पंडितजी--पुस्तकालयके अध्यक्ष | 

रत्ाकरदास--बृद्धू साहित्यिक | 

बल्राज--नवीन साहित्यिक | 

मोहनछाल--नवीम साहित्यिक | 

र्नाकरजी-- मोहनछार, तुम करू साहित्यके नये अज्भके बारेमें कुछ 
कहने जा रहे थे । मैं आज तुम लोगोंकी बात ही सुनना चाहता हूँ। 
मैंने ओर शर्माजीने कल तुर्हें बहुत-सी पुरानी बातें सुनायी हैं, पर सच 
पूछो तो में भी भीतर-मीतर अनुभव करने गा हूँ. कि पुरानी ही बातें 
सब कुछ नहीं हैं. ओर तुम छोगोंसे सुनने योग्य बहुत-सी बातें सुनी जा 
सकती हैं। 
«» 'बलशज--कल आपने जो बातें बतायी थीं उन्‍हें मैंने बड़े ध्यानसे 
सुना । पर मुझे ऐसा छग रहा था कि थे किसी ऐसे स्वप्नलोककी बाते हैं 
जो कैब अभिभूत करता है | आँखोंपर एक नशाका आवरण डाल देता है. 
ओर चित्तकों इस प्रकार मत्त बना देता है. कि आदमी जीवनकी बार- 
विकताओंके प्रति बेखबर हो जाता है| में फिर एक बार कहना चाहता हूँ 
कि इस वअन्ब-युगमें सामन्त-युगीन 'नायिक्राओंके सिंगार-पटारकी बात 
बिलकुल बेतुकी ढगती है। भशीनोंने आदमियोकी' परिस्थितियोंकों ही नहीं 

बदला है, आदमीकों भी बदल डाल है। । ४ 
रक्ञांकश्जी-- मशीनें आदमीकी .परिस्थितिको बदंल दें, यह बात तो. 
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कुछ समझमें आ जाती है, पर आदमी कैसे बदल गया है बलराज ! 
साहित्य उन मूल मनोद्ृत्तियॉपर आधारित है जिनमें कमी परिवर्तन नहीं 
होता । तुम क्या कहना चाहते हो कि मूल मनोबृत्तियाँ भी अस्थायी हैं ! 
बल्राज--जी, मैं कहना तो कुछ ऐसी ही बात चाहता हूँ | 
रक्ञाकरजी--( कुछ सोचमें पड़कर ) बलराजकी सभी बातें झकझोर 
देनेवाली होती हैं | क्‍यों मोहनलछाछ, तुम कुछ कहना चाहते हो ! बोलो 
में आज सुनना ही चाहता हैँ | मुझसे अधिक पैर्गपू्वक सुननेबाला बूढ़ा 
तुम्हें नहीं मिलेगा | ह ' 
मोहनव्यल---जैसी आज्ञा | में कछ जिस साहित्यके मये अद्भकी बात 
कह रहा था वह नयी परिस्थितिकी उपज है | छापेकी मशीनका आविष्कार 
यद्यपि पन्द्रहबीं शताब्दीमें ही हो गया था तथापि चह साहित्यपर अपना. ' 
सम्पूर्ण प्रभाव तबतक नहीं विस्तारित कर सकी जबतक भापकी मशीनों. 
और तारका संयोग उससे नहीं हुआ | रेल और जहाजने एक- स्थानसे 
बूसरे स्थानपर कागज आदि उपकरण पहुँचाना शुरू किया और टेलीआफने 
खबरें गैंगाना सुछभम कर दिया | और इस प्रंकार उस नये साहित्यका'. 
था जिसे पत्चकार-कछा कहा जाने कूगा है। यूरोपमें अठारहबीं .. 
सदीके अन्ततक यह कव्य पैर नहीं जमा सकी थी | . उन्नीसवीं शताब्दीमें 
इसने मिश्चित रूपसे साहित्यकों प्रभावित करना शुरू किया ओर वर्तमान 
' शताब्दी वह एक साहित्यका अभिवार्थ बाइन हो गयी है | एक पण्डितने 
,इस नथे साहित्याज़्की महिसाका अन्दाजा छूुगांनेके लिए हिसाब छूगाकर 
बताया है कि सुकरातकों गत ढाई हजार बगोंगे जितने गाठिक, मिस 
हौंगे उतने बर्नर्ड.शाको एक दिनमें मिल जाते है | बह तो नहीं कहा जा: 
सकता कि पाठकोंके अधिक मिलनेसे किसी छेखकका महत्त्व.बढ़ ही जाता, 
है, पर यह निश्चित है कि किसी -विचारकी सोची हुई किसी बातकों 
“ सक्ष्म भावसे आल्नेचित और यहीत होनेके लिए यह जरूरी है कि अधिक-से- .. 
| शधिक आदमी उस्त विचारकों सुगें। इस दृश्सि शा साइबर : निरचयय 
ही सुकरातसे अधिक भांग्यवान्‌ हैं | पर अगर पत्रेकारोंके साहिशपर पर, 


श्ष्र्‌ कब्पल्ता 
करके देखा जाय तो मानना पड़िगा कि यह साहित्य जब्दी लिखने, 
जल्‍दी पढ़ने और जल्दी ही भूलनेकों उत्तेजना देता है। इस प्रकार 
वह एक तरफ जहाँ किसी लेखककों बहुत अधिक प्रचारित करता है, वहाँ 
उसके विचारोंकों गम्भीरतापूर्वक विचार करनेमे विप्न भी उपस्थित करता 
है । नित्य हजारों किस्मकी इतनी ऊछ-जदूल बातें छप्ती हैं कि उसमें 
अच्छी चीजका खो जाना ही ज्यादा स्वाभाविक जान पड़ता हैं। (एक 
अमेस्किन टेंखकन उत्तम पुस्वकोंके लिए कहा है कि ये पुस्तक नित्य 
छपनेबाले अक्षरोंक मद्यसमुद्रमे छोटे-छोटे ढीपोंके समान हैं जो कदाचित 
ही मिलती हैं ) 
बलशज--जिज्ञासा-ब्त्तिको उत्तेजित करना ही बड़ी बात है, पाझ्य- 
सामग्रीकी खायिता या अध्थायिता नहीं | पत्रकार-कलाने अपना काम 
ठीक ही किया है। स्थायी पाज्य-सामग्रीका निर्माण साहितयकी सम्य 
अंगोका काम है | आप दोनोकों सानते क्यों हैं ! ह 
भोहनछाल--जी, यह टीक है कि पच्नोंने पाठकॉकी वृद्धि की है 
ओर पाठकोंम साहित्यकी भोग बढ़ती गयी है । 'छापेकी मशीनके आधवि- 
प्कारके साथ-ही-साथ अगर स्टेटकी ओरसे या. समाजकी ओरसे इस 
प्रकार्का प्रतिबन्ध छगा दिया जाता कि कैवल ' अर्वाचीन और यराथीन 
उत्तम पुस्तकें ही छाखोंकी संख़्यामें छापी जायैंगी तो क्या अवस्था होती 
यह नहीं कहा जा सकता । कुछ विचारकॉंका दावां है कि ऐसी हाव्तमें 
हमारी वर्तमान पीढ़ी जिस विश्वार-दैधिल्य और छिछलेपनकां शिकार . 
हो रही है, वह नहीं दीखता | पर शायद उस हाल्तमें स्वाधीन विचार भी. 
' भहीं फैलते'| जो नहीं हुआ उसके लिए. चिन्ता करनेसे कोई फोयदा 
नहीं | संप्रति यह संत्य हैं कि छाप्रेकी 'भशीनने लेखोंकी माँग बंढ़ायी है 
और ऐसे बहुतेरे लेखक जो वस्तुतः प्रतिमाशाली नंहीं हैं, ,साहित्य-क्षेत्रमे 
आये हैं ओर नित्य नयी साहित्यिक चिन्ताकों देनेंगे असमर्थ होकर.-- 
और जण्दीकी कारण संसोरकी विचारकीकी बातोंकोी कैबल सुनकर और" 
उसपर ठीक-ठीक, विचार न कर सकनेके .कारण--बहुत-सी ऐसी बाते : 


साहित्यका नया कदम श्प्श 


लिखते रहे हैं जो गलतफहमीका .प्रचार करती रही हैं ! ऐसे हजारों लेख- 
कोंकों पत्रकार-कछाने उत्तन्न और प्रसिद्ध किया है। अपनी ऊट-पत्ंग 
बातोंका समर्थन करनेके लिए ये छेखक गत हताब्दीके सामाजिक नारे, 
वैयक्तिक स्वाधीनताकी दुह्ाई देते रहे हैं। इस प्रकार साहित्यमें असंगत 
शचनाओंका बहुत अधिक प्रचार हुआ है। प्रत्येक प्रचारने नये प्रचारकों 
जन्म दिया है। बैयक्तिक स्वाधीनताका सिद्धान्त साहित्यमें अबाध भावसे 
प्रवेश कर गया है। समाजमें उसे बाधाका सामना करना पड़ा है। 
'बह बाधा. समाजकी ओरसे भी रही है और प्रकृतिकी ओरसे भी, पर 
साहित्यमें उसे खुलकर खेलनेका . मौका 'मिला है| इसकी चरम परिणति 
संसारमें बढ़ते हुए घासलेटी साहित्यके रूपमें हुई .है। आचार-निष्ठ छोग 
इस मनोद्त्तिकी .निन्‍दा करते ही रहे हैं और यह बढ़ती ही गयी है.। 
बलराज---जों प्रद्नत्ति इतना अंकुश रखनेपर भी बढ़ती गयीं है.उसकी 
जड़ें बहुत गहरी गयी होंगी। आचार-निश्ठ व्यक्तियोंके निन्‍्दां कश्नेसे वह 
खोटी नहीं हो जायगी । जो है, वही सत्य है। 
भोहनछाक--समांजमें निश्चय ही भनुष्यकों दो प्रकारकी कर्तव्य-पाल्‍न . 
करने पढ़ते हैं।. अपनी रुचि-अरुचि और 'राग-विशगके मामलेसे बह. 
स्वाधीन दे । परन्तु इस: रुचि-अरुचिका परिणाम अगर ऐसा हो जो 
'समाजकी अन्य अज्जको क्षति पहुँचाता हो तो . वहाँ बह पराधीन है ) इन 
दोनों वृत्तियोंक्री चरम सीमाका नाम क्रमशः व्यक्तिवाद और' संमाजवाद 
 है। व्यक्तिवादने समासारपतरोका आश्रय ग्रहण करके साहित्यमें कुछ . 
दिनोंतक अखण्ड राज्य किया है, क्योंकि इस क्षेत्रमें, वह. बाधा-हीन-सा 
था |; हाल्में ही इसकी प्रतिक्रिया शुरू हुई.है।। राज्यकी ओरंसे -पत्रोपर 
: प्रतिबन्ध तो पुरानी बात है, पर समाजकी ओरसे 'अभी कोई प्रतिबन्ध नहीं... 
' छगाया गया | धर हबाक्ा' रख जिस ओर हैं 'उससे सहज ही अनुमान 
किया जां सकता है.कि साहित्यके इस निरेंदुश बैक्‍्चरेका,निमग्रमन समाजको 
'अपसे हाथ लेगा होगा.) आंदर्शबादी पत्र एक -प्रकारसे समाज़के अंकुश ,' 
: ही कहे जा सकते है । और में वढूराजलीक इस गतका अ्रतिवादे, करना. 


श्प्ड कव्पल्ता ' 
चाहता हूँ कि जो कुछ है अर्थात्‌ जो कुछ, ऊपर-ऊपरसे दिखाई देता 
है वही सत्य है | पुराने दार्शनिक पण्डित कहा करते थे कि प्रत्यक्ष कोई 
प्रमाण नहीं है, अनुमान प्रत्यक्षते भी गहरा प्रसाण है। में कहता हूँ, यह 
भी ऊपर-ही-ऊपरकी बात है | जिस प्रकार विकल इन्द्रिय द्वारा देखना 
ठीक देखना नहीं है उसी प्रकार तामस चित्तका अनुमान गलत ओर 
सदोप है | बुद्धि भी बाहरी ही करण है यद्यपि अन्याय इन्द्रियोंकी। अप्नेक्षाः 
बह अधिक भीतरी है | इन सबसे अतीत है आत्मा+-- 
इल्द्रियाणि पराण्याहुरिन्द्रियेश्वः परे मना। . 
मनसस्तु परा बुद्धियाँ घुझेंः परतस्तु सः ४ 
(आत्मानुभूति ही सच्ची अनुभूति है। आचारनिष्ठ कहें जानेवाले' 

होगॉमेंसे अधिकांश जब इस गर्हित नीतिका या उस अनुचित परिपाणीका 
विरोध करते हैं तो मन और बुद्धिका आश्रय लेते हैं। थे भी सतहके: 
सदाचारकों ही प्रधानता देते हैं | सचाई और भी गहरेसे होती है | मशीनमे' 
जिस साहित्यके अंगका अधिक प्रचार किया है उसने हमारे बाह्यकरणोंको' 
ही उत्तेजना दी है | हमने सस्ती थुक्तियोंका आश्रय लिया है, सतहपरके 

,सदाचार और दुराचारकों ही बड़ी बात समझना शुरू किया है। यह 
गछत शस्ता है.। 

.. बल्शज--बिलकुल उल्दी-बात कह रहे हैं आप । आत्मा यदि सचमुच 
ही कुछ है तो बह बाह्य करणोंका ही विकास है। विकाश्-परुपराकी' एक 
बार ध्यानसे देख जाइये तो आपको मालूम. होगा कि इन्द्रियों बहुत बादके 
विकास हैं; मन और भी बादका और बुद्धि उसके भी बाद। आत्मा 

नामक कोई. पदार्थ यदि सचमुच ही हो तो बह बहुत दालका विकास 
है | ये जितने भी सृक्ष्म हों, हैं स्थृ्पर आधारित | मौलिक सत्ता स्थूल 
जड़ देह है, हृन्द्रिय, भन, बुद्धि और आत्मा उसके घिकार हैं| स्थूल देहके: 

“ आकर्षण-विकर्षणकों हीं. जटिल झूपमें ओप शास्त्रों, दर्शनों ओर योगः 

वियाओगे पाते हैं। आात्गा ही असम ऊपरी सतह है | ; 

रत्ताकरजो---पो तुम; बुंलराज, सलुष्य की. उच्चतर बत्तियोंमें विश्वास 


साहित्का नया कदम १्५५्‌ 
नहीं रखते ? * 
बल्राज--क्यों नहीं रखता हूँ। मनुष्यकी सर्वोच्च बृत्ति यही है कि 
वह सनुप्य है--हाड़ चामका मनुष्य ! 
पष्डितजी--मनुष्यकी सर्वोच्च बृत्ति यही है कि बह मनुष्य है-- 
हाड़ू-वासका पशु नहीं ! 
पंडित कमलेश शर्सा ( प्रत्चीन साहित्यिक ) और पण्डित बिहारीकाहूजी 
( पुराने समाक्ोंचक ) तथा श्री० विमछा तिवारी का प्रवेश । 
कमलेशजी--बाह, सभा तो सूब जमी है। हाथर्म कौन-सी पुस्तक 
है बल्राज ? मार्क्सकी कोई नयी पुस्तक मिकछी है क्या ! ( हँसते हैं ) 
बल्राज--( प्रणाम करके ) नहीं पण्डितजी, मतिराम-अन्थावली है ! 
कमलेशजी--मतिराम प्रन्थाबढी !. क्‍या 'हो गया तुम्हें बरूशाज़ 
छि;-छिः, यह भी कोई पढ़ने ढायक पुंसक है ! अरे कोई प्रगतिबादी 
रचना छेते, खास रूसमें रवी हुई ! | 
त्रिहदरीलाकजी--आप तो पण्डितजी, सब ' समय कटाक्ष ही करते 
रहते हैं. । छड़केने पुस्तक ली तो मजाककी क्या: जरूरत है ! क्यों बढराज, 
तुम्हें ये पुस्तकें कुछ अच्छी . छगने छगी हूँ! इनका भी अपना रस है | 
गे तो नितान्त बच्चित, नहीं रहोगे । छुछ-न-कुछ अवध्य प्राप्त होगा | 
बुरा क्या है ! की ' 
बलूराज--जी, बुरा तो मैं कभी , नहीं कहता । मगर इन पुस्तकीकी ' 
दो पेजसे आगे कमी पढ़ हीं नहीं पाता। पद खोलते हो इसमें बड़े 
मोड़े फिस्मकी एरिट्टोक्रेसी ( रईसी ) की बू आने रूगंती है। नायिकाएँ 
हैं कि धिशास्पटारंमं लल्झी ही रहती हैं; वियोगिनियों है. कि उततसे 
छेती ही रहती हैं, नायक. हैं. कि प्रियाओंकी : मिजाजपुर्सीक मारे दम.ही 
नहीं के पाते | इसे आप कविता कहते. हैं! -जीवनसे विच्छिन्न, वास्तवि- , 
कतासे : दूर, पैरासाइं्ट' ( परोपजीबी )' छोमोंकी खुशामदसे: भरपूर |. 
एरिस्टीज्रेसीका इतना भंद्दा रूप शावद. ही कहीं देख॑नेको मिले ! 
मोहनंठाक--( धीरेसे ) एरिस्टोक्रेंसीकी मुहर छगा देनेसे ही कोई 


श्ए्द कल्पलता 
चीज खराब क्‍यों हो जायगी ! 

र्नाकरजी--हो सकती है, अगर दब्दका प्रयोग ब्रे-समझे-बूझे किया 
जाय । एरिस्टोक्रेसीका अर्थ क्या है-पैसा ? बिल्कुछ नहीं )) गंगा पंसारी 
इस कसबेमें सबसे अधिक पेसोंवात्य आदमी है, पर वह क्‍या रईस है ? 
नहीं । क्योंकि रईसी उसके रक्तमें नहीं है | ६ एरिस्टोक्रेसीका सम्बन्ध रक्तसे 
है !/महा नाम क्यों देते हो ! (अपना देशी नाम देकर देखो तो इस चीजकी 
महिसा साफ समझमें आ जायगी |/ यह शब्द है कोलीन्य | शरीर, मन 
ओर आत्मा, तीनोंकी कुलीनतासे रईसी आती है । यह एक दिन में पैदा 
नहीं होती । इसे भी कछ्चर करना पड़ता है। कई पुश्तोंकी साधनासे यह 
चीज बनती है। तुम भारतेन्दु हरिश्रद्ध जैसे सहृदयकी कव्पना भी एक 
दरिंद्र किसानके घरमें कर सकते हो ! हरिश्विन्द्र कुीनताकी देन थे, 
रईसीसे उपजे थे। रवीन्द्रनाथ क्या एरिस्टोक्रेट नहीं हैं ! इतिहास देखो ,) 
बड़े-बड़े सभी आन्दोलन रईसोने शुरू किये हं। चाहे वे जनक हां, बुद्ध 
हों या गांधी हो । 


बल्शज--आप बुजुर्ग हैं। बुगा न माने तो आपकी प्रीदीके सभी 
लोगमें यह एक बड़ा भारी दोष था कि वे समाजकी कुछ गिने-सुने 
व्योक्तियोंका नाम लेकर उसपरसे सामान्य नियम निकाछा करते थे | यह 
एकदम अवेशानिक बात है'। जो आर्थिक व्यवस्था. आजतक चली आ 
रही है, उसमें यही संभव था। आप जिस चीजकों प्रतिभा या कला या 
सहृब्यते नाम दे रहे हैं, वह सब आपकी रईस-प्रधान समाज-व्यवस्थाकी 
कल्पना है.। आपने पहले तो एक ऐसी परिभाषा बनायी, जो आपके 
संस्कारों अनुकूल है; फिर बादमें ऐसे व्यक्ति . हूँढ़े, जो उस परिभाषाकी 
उदाहरणके लिए, पूरे उतरते हैं। असरसे व्यक्तिको आप छोगोंने जो 
प्राधान्य दिया है, वह आवश्यकतासे बहुत अधिक है। आखिर, व्यक्ति 
''प्रिस्थितियोसे ही तो बनते हैं । सत्रहवीं शताब्दीमें कोई गाँवी क्‍यों: नहीं 
हो गया ? और बीसबीं शताब्दीका बन्दा बैशणी के. दिन अपनी झरता 
दिखा सकता है ! 
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कमलेशजी--कुछ फिक्र मत करो, बेटा ! तुम्हारे छड़के भीं 
तुम्दें ललकार कर कहेंगे कि आप लोगोंकी पीढ़ीमें यह 'एक बड़ा भारी दोष 
था कि सभी बहकी-बहकी बातें किया करते थे। कोई ऐसी चीज जिसे 
छुआ जा सके, देखा जा सके, समझा जा सके, उनके दिमागसे निकली, 
ही नहीं । ह 
भोहनव्यछ--तबकी बात त्तब देखी जायगी। अभी तो आप बल- 
राजकी बातोंका कोई ठोस जवाब नहीं दे रहे हैं। 
कमलेशजी--देता हूँ, धबराओ मत; हमारी पीढ़ी व्यक्तिपर विश्वास 
करती थी | व्यक्तिके बिना तुम किसी जातिके इतिहासकी कल्पना कर 
सकते हो ! तुम क्या हिंदुओंके एक ऐसे इतिहासकी बात सोच सकते 
हो, जिसमें कालिदास और भवभूति न हों, तुलसीदास और बिहारी न हों, 
हर्ष और राणाप्रताप न हों ! तुम परिस्थितियोंकी बात कर रहे थे। 
शिवाजीक अनुकूल कौन-सी ऐसी परिस्थितियाँ थीं जो शिवाजीको पैदा कर 
सकीं ! इतिहास साक्षी है कि दरिद्रता, हीनता और बंधनोंमें ऐसे महापुरुष 
पैदा होते हैं, जो जबर्दस्त-से-जबर्दस्त मत्यधाजितडी शीहें ही: शेटे है | 
जो काम बड़े-बड़े सम्राद्‌ सक्षर-बहुल ४ सी «० 
पाते, वह वे दोहेकी दुनाछीसे कर ढ/ह. ४ | छह: था 
हैं, व्यक्तियोँके कारण मरी हुईं जातिग्नोंमें जान आयी है, व्यक्तियोंके कारण 
ही जीती हुईं जोतियाँ नष्ट हो गयी हैं.। सही बांत तो यह है कि व्यक्तियोंकि 
बिना जातिका कोई अर्थ ही नहीं होता । आज जो बड़ेबढ़े आविष्कार 
हुए हैं, वे किनके करते !. निश्रय ही कुछ थोड़ेसे छोक्ोत्तर प्रतिभाशाली , 
 व्यक्तियोंके कारण (6 नहीं मानते ! 
मोहनकांछऊ---आप, शायद आविष्कारोंके दरों जी. प्रगति हुई है, .. 
खसकी ओर इशारा करना चाहते हैं. ४. ०० कर 
" कमलेशरजी--हाँ, और प्रत्येकः आविष्कारके पीछे पक व्यक्ति है 
जिसको परिस्थितियोंनें कमी-कभी एकदम सद्दायता नहीं. पहुँचायी है; उच्दे ' 
. बाधा पहुँलायी है || ह 









बह 
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बरूराज--व्यक्तिकी बात आप व्यर्थ ही जोड़ रहे हैं । आविष्कारोंकी 
बात ठीक है| प्रत्येक आविष्कारके पीछे कोई-ब-कोई आर्थिक कारण 
रहा है। मनुप्यको जीवनको छड़ाईमें जब बाधा प्राप्त हुई हैं, तो उसने 
उसका प्रतिकार किया है। चूहे भी छोकोत्तर चमत्कारकारी आविष्कार 
किया करते हैं। अनोविजश्ञानकी प्रयोगशालामें ऐसे आविष्कारोंके शनेक्क 
सेकर्ड हैं। आप विश्वास मानें, जब चूहा अंध्कारमें ब्रिजलीके धककेसे 
बचचकर निकलनेका मार्ग ढूँदता है, . तो चूहोंकी दुनियामें बह म्यूटन और 
कोपरनिकसके स्थानका ही अधिकारी होता है । जो आर्थिक व्यवस्था चल 
पड़ी है, उसमेंसे बहुत कम छोग आविष्कार करनेकी बोग्यतावाले निकक 
पाते हैं । अधिकांश छोग इसी योग्य होते हैँ कि मजूरी करते रहें और:-पेट 
भरते रहें | में दो सो आविष्कारकोंका नाम आपको बता सकता हूँ, जो 
और परिस्थितिमें होते तो भाड़ झोंकते होते। प्रतिमा तो बहुत बिखरी 
हुई है, पर सुयोग कहाँ है ? 
विहारीकालूजी--भई, व्यक्तिकी प्रबानता तो मुझे थी स्वीकार 
है। मैंने इतिहास पढ़े हैं और लिखे भी हैं । [मेरी अपनी राय यह है कि 
प्रतिमा नामकी एक शाख्रत बस्तु है, जो कभी इस व्यक्तिमें और कभी 
जस ब्यक्तिमें प्रकट' होती हैँ ) शेक्सपीयर और देव, दो बिलकुल भिन्न 
परिस्थितियों पेदा हुए. थे; पर, प्रतिभाका: विकास दोनोंमें. समान 
' भावसे हुआ । 
कमलेशजी--(गुनगुनाकार ) काह कहाँ तुम्हें गंगकी गेलमें गीत 
मदारिनके रूगे गावन | ह 


स््वाकरजी--प्रत्येक . आविष्कारके पीछे आशिक. कारण हुआं करता 
है ! क्यों बृंलराज, तुम. यही कद्द रहे थे न ! में तुम्हारी बात समझनेकी 
“कोशिश कर रहा हूँ । संगीतके विषय त॒म्हांरी क्या राय है | बैजू बावराने 
या तानसेनने जिनेंः नये. सुरोक्ा अबिप्कार . किया था, उसकी पीछे भी' 
पेटकी चिंता थी १ और कविता, १ घुरूसीदासभे सपयेके छिए. कविता, 
लिखी १ 
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बल्राज--जी हाँ, में कहता यह था कि आदमीने जो कुछ भी 
'अविष्कार किया है बह्द पेट्के छिए, पर मेरी बात स्पष्ट रूपसे समझनेके 
लिए, एकाध घंदेकी वात पर्यात नहीं है | मुझे भय हो रहा है कि आपकी 
पीढ़ीक छोग उराका मजाक उड़ायेंगे। - 
कमलेशजी--ठुम समझते हो कि ज्ञानका ठेका तुम्हीं लोगोंने ले 
अुखा हैँ--- ै 
मगर एक इत्तमाश इन नोजवानोंसे में करता हूँ । 
खुदाके वासते अपने बुजुर्गोका अदब सीखें ॥ 
पण्डितजी--बलूराज, तुस अप्रनी बात साफ-साफ क्‍यों नहीं कहते ? 
आखिर इन बृद्ध आचार्योको विचार करनेका मौका भी तो दो ! 
कमलेशजी--तो जनाबमन्‌ , आप ही क्यों नहीं समझा देते ! बूढौंकों 
कुछ अब्क तो हो जाय ! । 
र्ञाकरजी--होँ पण्डितजी, तुम्हीं कहो; में मेजाकके मूडमें नहीं हूँ | 
पण्ठितजी-- में नहीं जानता कि बलरशाज इसका क्या उत्तर देंगे 
पर, जो -लोग उनकी तरह युक्ति पेश करते हैं, वे जो कुछ कहते . हैं. उसे 
में बता सकता हूँ । आपको. किसी. घस्तुके वास्तविक कारणकों समझना 
'हो तो आजकी जटिल सम्राज-व्यवस्थाके उपयुक्त उदाहरण व्यक्ति नहीं 
, होंगे। आप आदिम थुगकी मनुष्योंकि समाजकोी, ऋत्पना करें (संगीत क्‍यों ' 
है ! मनका विश्नाम (/खेतोंमे दिनसर कास करते-करते थकी हुई संजबूरिनें 
गाती हुई घर जाती हैं, भाती हुई खेतोंमे काम करती हैं। गाना उनका 
| सद्देशंय-नहीं होंता। उद्देश्य आर्थिक हैं।गाना अपने आप उनको ' 
आर पहुँचानेंके लिए---आरथिक उद्देश्यकी पूर्तिकी. सहायताके -किए:-- 
' बन' जाता है | धिद् कोल्तार और साबुनकी: भाँति पौकटकी पैदावार है 
बाई ओदकंट है--और. चीजोंकों बनाते-बनाते: अपने आप बन गयी हुई 
चीज है |) इसीलिए इसके पीछे भी "आर्थिक कारण नहीं: है-“ऐसा तो 
' अह्ी कह सकते | क्यों बंरज ! रे 
बढएज--बिछकुंछ: दीक कहँते हैं. आप; जिसकी . आप आविष्कार 
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कहते हैं, वह कोई एक दिनमें निकली हुई चीज नहीं होती । सदियोसि 
उसकी तैयारी होती रहती है। उस सिलसिलेकी अन्तिम परिणतिकों 
आप आविष्कार कहते हैं। यह आविष्कार खयं अन्य आविष्कारका 
कारण होता है | अगर किसी भी आविष्कारकी आप छानबीन करें, तो 
आपको पता चलेगा कि सदियोंसे पेटकी मारके कारण आदमी उस बातकोः 
खोज निकालनेके लिए सिर मार रहा था | 
रलाकरजी--शाबाश बेटा, मैं तुम्हारी बात समझ रहा हूँ। तुमने 
पतेकी बात कही है | जरा-सी गलती तुमसे हो गयी है | तुम जिसे पेटकी! 
मार कहते हों, आर्थिक आवश्यकता कहते हो, उसे में जीवनकी आब- 
श्यकता कहना चाहता हैँ | आर्थिक आवश्यकता उसका एक शिस्सा है । 
बहुत-से आविष्कार और बहुत-सा इतिहास प्रेमक कारण हुआ है। तुमा 
नहीं मानते ! 
बलरज--आप ' भतिराम-प्रन्थावली जैसे आविष्कारोंकी बात 
कहते होंगे १ 
रक़्ाकरजी--अबकी बार तुम्हारा पलड़ा हल्का होता जा' रहा है। 
गश्मीर प्रसंगमें मजाक छेड़ना हाश्नेका लक्षण है | हाँ, मैं मतिशम-मन्थाबल्ली 
जैसे आविष्कारोंकी भी बात. कह रहा हूँ | ठुम शायद उस बातकों 
आविष्कार नहीं मानना चाहते जिसमें यान्त्रिक होशियारी न हो। परन्ठु 
' याद रखो कि यन्त्रगत दक्षता सनुष्य नहीं बनाती |( एक बन्दर अग 
-साइकिलपर चढ़ने रूगे-और सिमरेट पीने छगे तो सी वह बन्दर ही 
रहेगा । मैं यान्तिक आविष्कारकों खोटा नहीं कहता; पर वही एकमात्र 
'सत्य नहीं है ) दुनियामें उससे बड़ी-बड़ी बातें भी हैं । (आज जिसके पास 
, क्रधिक-से-अधिक भयंकर वैज्ञानिक उपज है, वहीं सम्य, कहला रहा है 
, बहे उससे पशुता अपनी धरम, सीमाकी पहुँच सुकी. हों। यही वर्तमान 
'गुगका सबसे बंडा अभिशाप है)। (वह वस्तु जो छुद्॒यको मुछायम बनाती 
. हैं, जो पर-दुःखकी समवेदना देती है, तम्हारी सभ्यता बहुत नगप्य 
मानी जाती है (काव्य ऐसी ही वस्तु है / वह एरिस्टोक्रेसी या ऑंणेक्रेसीकी 
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खुशामद नहीं करती | बह भनुप्यके हृदयकों कोमरू बनाती है, उसे 
वूसरोंकी पीड़ाके प्रति सहानुभूतिशील बनाती है। तुम्हारी यान्त्रिक सम्बता 
दानवी मशीनकी ताकत रखती है और - संसारकों मशीनसे अधिक नहीं 
समझने देती | मतिराम-गन्थाबली उसकी शाइ्वत प्रतिद्न्द्िनी है। वह मृद' 
और दृढ़ कण्ठसे कह रही है कि यान्त्रिकताका दर्प बहुत दिसतक नहीं 
टिकरिगा, मैं अमी जीवित हूँ | 

भोहनछाल--हम मूल प्रहनसे वृर हो गये |. बलराजजीका प्रश्न 
जहाँका तहाँ है । 
स्नाकरणी--मुझे याद है, में उसी प्रश्मपर आ रहा हैँ | शर्माजीने 
व्यक्तिकी भहिमा बतायी थी और बल्राजने कहा था कि व्यक्ति परिस्थि- 
तियोंकी उपज हैं। में दोनोंको मानता हूँ, इसीलिए मेरी बात तीसरी 
हो जाती है | मैं मानता हूँ कि #यक्ति ही देशका नक्शा बदल देते हैं, . 
परन्तु ये ध्यक्ति अपने आप नहीं पैदा! हो. जाते | उनके लिए उपयुक्त 
परिस्थिति, और उचित बातावरंणकी जरूरत होती है | व्यक्तियोंको भी 
सुन्दर मृर्तियोँंकी माँति ढांलना पड़ता है | संसारके अर्थशा्तरियोंसे पूछो तो 
' शायद वे बतावें कि अगर सब धन सब लोगोंमें बराबर बॉट दिया जाय 
तो भी सब॑ छोग' ओसत आरके ढंगपर नहीं रह सकते ॥ हजारों आद- 
मिर्थोकों आधपेट भोजन देकर जिलाये रखनेकी अपेक्षा यह अच्छा है कि ' 
'कुछ परिवारोकी सद्रियोतक ऐसी सुविधाएँ दीः जायें, जिससे ऐसे पुरुष 
उत्पन्न हों, जो संसारकों ऊपर उठा सके, जो सर्वताधारणकी सुंखन्छुविधाकी 
उत्तम साधन द्ँढ़ मिकाढें। जंगढी जातियाँ, जिनमे ऐसी रहसी. नहीं. 
'ठपजी, अवंतक. जहाँकी-तहाँ पड़ी-हुई हैं । -साम्पतादने उम्की असम्य ... 
अवस्थामें रहंनेको बाध्य किया है। दूसरी तरफ 'उनः जीतियोंको देखो ' 
"जो सा्राज्यवादी हैं, जो सामन्त-बहल हैं, जी रईसीकी कदर करती हैं। .' 
होने ही संसारकों बह राच कुछ दिया है, जिसे तुम मनुप्यता कहते ही, 
कला कहते हो, काव्य कहते हो, दर्शन कदते हो ! भारतवर्ष ऐसा ही देश . 
है| ग्रीस ओर रोम ऐसे ही थे, इच्च लेण्ड और फ्रांसका यही किस्सा हैं | बर्यी 
! ११ . 


१६२ कव्पलत्ता 


मोहनलाल, हम प्रश्नसे दूर तो नहीं जा रहे हैं न ? ठम्हारे अधरोष्ठ फड़क 
रहे हैं | तुम कुछ कहना चाहते थे क्‍या | 
भोहनद्यल---जी, में आपकी बात समझनेकी कोशिश कर रहा हैँ । 
आप बृद्ध छोगोंके सामने हमारी क्‍या हस्ती है ! 
कमलेशजी---तुम शौकसे अपनी बातें कहे जाओ बेटा | नाशज 
होनेवाले खूँसट कहीं और होंगे | 
मोहनलाल--जी, रनाकरजीकी बात दो कारणोंसे मेरी समझमें नहीं 
आ रही है | एक तो अगर उनकी बात मान लो जाय तो यह समझमें 
नहीं आता कि किसी खास परिवारकों सदियोतक सुविधा देनेसे अच्छे 
आदमी ही कैसे पैदा हो सकते हैं । बुरे भी तो हो सकते हैं और इतिहासमें 
इस बातका सबूत है कि बुराइयाँ इस. प्रथासे जितनी पैदा हुई हैं, उतनी 
भलाइ्याँ नहीं | जिनकी आपने अभी सदूगुणके रूपमे शिनाया हैं; ,उनकी 
अगर तह खोल-खोलकर जाँचकी जाय तो मेरी. बात ज्यादा स्पष्ट हो 
जायगी ।(कविताकी बात ही लीजिये और उसमें भी हमारी आडोच्य 
कविता रीति-काव्यकी | परकीयाओं और सामान्याओंका जो यह. निर्दोष 
कृछापूर्ण चित्रण है, उसके सूल्म: क्या है ! रईसीकी उ झलक कामवासना ]) 
जिस समय रईसी अपने चढ़ाबपर नहीं आयी होगी उस समय इरा प्रकार- 
की वासना निश्चय ही गर्हित मानी जाती रही होगी; पर रईसीने जीवनमें 
 खसका उपभोग ' ही नहीं किया; इस भर्यकर कुरीतिकों इस प्रकार विज्ञापित 
किया, प्रोनों यह एक गुण है। जनसाधारण. विश्वास करने. रूगा कि 
. रईस हैं. इसकिए ऐसी सुन्दर कविता बम रही है। तो पहला कारण जो 
आपकी , बात समझ्षी ज़ानेमे बाधक है, बह यह है कि आप पहले मीन 
“लेते हैं कि यह कविता अच्छी है, . बह कला अच्छी है, साम्राज्य पैलाना 
अच्छा हैं, और तब आप इनके कारणस्वरूप रईसी. प्रथाकां समर्थन करते. 
'हैँ। रीति-काव्यमें जो कुछ मी. अच्छा समझा जाता है, उसकी जॉम्च 
: कीजिये, आपको फौरन पता चर जायेगा फि शुरू-शुरूमें चह किसी रहईसी 
' बुराईके रूपमें थी। मुझे आप गलत न समझियेगा। में बुराई और भलईके 


साहिलदका नया कदम | १६३ 
शब्दोंका व्यवहार उनके रूढ़ि-समर्थक अथोंमें कर रहा हूं । ऐसा करनेसे 
मेरा अमिप्राय यह है कि आपको विश्वास दिला सकूँ कि रईसी प्रथाने 
जिनको बुराई समझा है, उन्हें मछाईके नामपर उत्तेजन भी दिया है | 

बलराज--आप अपने दूसरे कारण भी कह जाइये । 
मोहनल्यलं--जी, दूसरा कारण ही अधिक महत्वपूर्ण है। आपने 
( रज्ञाकरजीने ) जो बात बतायी बह वही चीज है जिसे किसी तथा-कथित 
गांधीवादीने अत्यन्त भंद्े तरीकैपर आरामकी सम्यता नाम दे दिया 
है। खैर, पुराने जमानेमें क्या हुआ था, इसका तो में या आप फैबल 
अनुमान ही कर सकते हैं, लेकिन हमारी आँखोंके सामने जो कुछ घट 
रहा है, उसीपरसें अन्दाजा लगाया जाय तो आपकी बातोंमें सांन्‍्वना पाने 
रझायक कुछ नहीं रह जाता | मशीनें बनी थीं तो बड़े-बड़े विचारकोंने 
उम्मीदें बॉधी थीं कि संसारका बहुत परित्राण हो जायगा । भशीनें कम 
समयर्म अधिक माल तैयार करेंगी और इस प्रकार अधिकाधिक फ़ुरसत 
मिलेगी और लोग ज्यादातर चिन्तन' और मननमें समय व्यतीत करेंगेऔर 
ऐसी बहुत-सी समस्याएँ, जो. अमीतक हल नहीं हो सकी हैं, चुटकी 
बजाते हल हो जायेगी | पर हों क्या रहा है ! में समझता हें, मशीनोंने 
हमारी चिस्ताकों बहुत पीछे ढकेल दिया. है |(कुछ थोढ़े-से छोगोंको इतनी - 
अधिक सुबिधा मिली है कि वे दिन-रात ऐसे महापापीकी .फिक्में व्यस्त , 
रहते हैं,' जिनसे ज़िंदगीमे कुछ लजत आ जाय ) 'दूसरी तरफ भुक्खंड , 
जंदरों और किसानोंके कंकारू है, जो दिनमर जाने छडडाकर भी पेट नहीं 
भर पाते ॥ इसे आराम ओर सुविधाने वैयक्तिक 'अर्थनीतिंकों इतना प्रबल, , 
बना दिया है कि विराद जनतमुह्दोका भाग्य सुद्टीभर खाली दिमाग... 
और भरी गौँठकी आदमियोंके हाथमें है ) इसमें शरीर, मन और जांत्माकी' : 
“ ऋक़ीनता तो सिद्ध दो चुकी, इनकी कत्र जरूर तैयार हो रही है। में . 
' सार्नता हैँ कि कुरसत सगस्त क्य; विशञान और दर्शनोंकी जननी है, पर ५ 
, इस फरसतका अर्थ ऋकामझा अभाव नहीं है। आप जिन परोपजीवी “ 
'पैरासाइडॉंकी पक्राहत कर रहें हैं, उनके पास अभावरूप फुस्सत होती है। . 


श्ष्ः कब्पल्ता 


शुस्ताखी माफ हो तो आप इस प्रकारके छोगोंका पक्ष लेकर कार्यकी महिमा 
कम कर रहे हैं |[परिश्रम अपने आपमें एक तपस्या है ) 

बलराज---बाह भाई, बाह, आपने बड़ी शानदार बात कही है, सुनकर 
तबीयत साफ हो गयी । इतना और जोड़ दीजिये कि इस अभावरूप 
फुरसतकी इर्द-गिर्द जो कछा और दर्शन उत्पन्न होते हैं, वे भी अभावरूप 
होते हैं। घनिकतन्त्र आपकी ऐसी कला, ऐसी फिलासफी या ऐसी तर्क, 
प्रणालीकों पनपने ही नहीं देगा, जो धनिकतन्नके विरुद्ध पड़े | उसने सतू- 
असत्‌की अपनी परिभाषाएँ बना रखी हैं, तुम अगर कविता छिखो तो 
उस परिभाषाके अनुसार ठीक उतरनी चाहिये, दर्शन लिखों तो उस अर्थ- 
चक्रके अनुकूछ होना चाहिये | (ईसंततः रीति-काव्य वही वस्तु है जिसमें 
कबि स्वतन्त्र भावसे कुछ चिंता नहीं करता | उसे समाजकी ओरसे बनी 
बनायी, गढ़ी-छिली शब्दावली मिल जाती है, परिभाषा प्रास हो जाती 
है और उसीपरसे वह अपना छकड़ा हॉक देता है। यह गलत बात है कि 
रीतिकाल सन्नहवीं शताब्दीसे शुरू होता है ।. वह हमेशा रहता है, . कभी 
दुबकर, कमी जमकर | आजकल, क्‍या वह कहीं चला गया है ? छाथा- 
बादियोंके अनन्तके पथपर वह क्या जम नहीं गया है!) . 

.. पण्डितज़ी--मेरा ख्यारू है बलराजज़ी, कि हमने मल विषयको छोड़- 

कर अवचान्तर बातोंपर ही बहुत बहस की है-- 

कमलेशजी---जमाना. ही रूपक-झषपंकका है | है ' 

पण्डितजी--आप अगर रौति-काव्यपर जानने योग्य प्रामाणिक पण्डितोँ-' 
के मत सुनना चाहते हैं तो भाज की इस बैठक में सोभाग्यवश उपस्थित 
पष्डिततोंकी उपस्थितिका पूरा-पूरा फायदा उठाना चाहिये | रक्षाकरजीकी बात 
भी हमने आधी ही सुनी है, समझ्ीः' उसकी भी आधी है | उन्होंने शुरू-, 
में ही शरीर; मन. और आत्माके सुसंस्कृत होनेकी बात कही थी, चह हमने 
भ्ुढ्यं दी है। उन्होंने संबमकी वात उठायी थी, उसकी ओर हमने ध्यान 
ही नहीं दिया | पहले इसें मूछ विपयकों समझनेका प्रयक्ष करना चाहिये | 
"फिर उसे घृंहततर जीवनकी पट्भूमिकापर रखकर जाँच करमेकी हमें स्वाधी*, 
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नंता रहेगी । अबतक हमने आप छोगोंकी बात सुनकर जो कुछ समझा है, 
उससे इस विधयमें तो सन्देह नहीं रह जाता कि टीति-काव्यमें रईसाना 
समाजकी बू है। फिर यह भी निश्चित है कि व्यक्ति इस सम्ाजमें प्रधान 
बस्तु हैं, पर अगर मतिराम्र-ग्रग्थावहीकों एक बार अत्यन्त ध्यानपूर्वक 
भी पढ़ जाइये, तोष्यह ण्ा नहीं छग सकेगा कि यह व्यक्ति मतिराम कोम 
है, उसने दुनियाकों क्या देखा और कैसा देखा ? उसको कोई कायदा- 
कानूम अच्छा-बुराः छगा भी था नहीं ? हब कुछ एक टाइपकी बात है। 
नायिकाओंके ठाइप हैं, नायकोंके टाइप हैं, आनन्द ओर हर्षके टाइप हैं; 
कष्ट और वियोगके भी टाइप हैं ।:.विद्रीकी अपेक्षा मतिशमने व्यक्तिगत 
दृष्टिसे क्या विश्ञेष देखा था या कितना विशेष देखा था, इसका कोई 
जवाब साधारण पाठक नहीं खोज सकता | इन विद्वानोंसे हमें ऐसे ही 
विषयोंकी चर्चा चलानी चाहिये थी | फिर,.. हमें यह भी जानकारी प्राप्त 
करनी चाहिये कि, .इत्तिह्यसके ' विशाल ' पटपर इस जातिके काव्यका कोई 
महत्त्व है भी या नहीं.। मुझे तो' इसे काव्यकीः नैतिकता, ईक्वर, धर्म, 
समाज सबके विषय प्रश्न सूझ रहे हैं; पर में जानता हूँ कि प्रश्नोसे सम- 
स्थाओंकी मूल मित्तितक पहुँचनेकी .जनलिस्टिक रीति सर्वत्र फलप्रसू . 
नहीं भी होती । हमें प्रश्नोका तोता न बोधकर कुछ खास विभषयोपर, इन 
' पण्डितोंकी बातें सुनमी पचांहिये | 

बल्राज---अर्थात्‌ आप बृह्नत्तर जीवनसे काटकर इसे अलग रखकर 
डिसेक्ट ( प्वीड़-फाड़ ) करना चाहते हैं | पा ह 
7 प्रण्टितज्ञी--विलनमल नहीं, में किसी वस्तुको- असीम कारू-पवाहके 
गत, पलमेज पक्षपर्त: हू. मैं सानता हूँ कि अत्येक घटना पूर्ववर्ती 
मध्य पह्एा।श है । “२ अपने आंपमें बुरीमी नहीं है, भली मी नहीं. . 

"है| अगर किसी: भी “घट्नाको--बघह कितनी ही  नंगण्य क्‍यों नः दिखती 
हो--हम ठीक-ठीक॑ समझ. सकें, तो उसकी .पूर्ववंर्ती धनाकों समझ सकते... 
हैं. और परवती घंटनाका अनुमांन कर सकते. हैं | परवर्ती प्रठनाओंका .. 
अनुमान छरगाते समय या पूर्ववर्ती घटनांकां स्वरूप: निर्णय करते समय हमें... 






श६घ६ कच्पल्ता 

पार्ब्बबती अन्य घटनाओंका भी ध्यान सखना चाहिये। जितना ही हम 
इन पार्श्ववर्ती घट्माओंकोी ठीक-ठीक समझ सकेंगे, अमीष'्ट-निर्णयर्मे हसें 
उतनी ही सफरूता मिलेगी | में किसी वस्तुकों अपने आपकें स्वतन्त्र नहीं 
भानता--ईश्वर और आत्माकों भी नहीं । परन्तु भेरी पहली और अम्तिम 
शर्त यह है. कि (जिस बस्तुकी जोँच करनेके लिए हमने प्रयक्ष शुरू किया 
है उसका यथार्थ स्वरूप हमें माल्स हो जाना चाहिये 3) यह तभी. हो 
सकता है, जब उस बस्तुके जितने संभव हो उतने अवयन अलग-अलग 
कश्के हम ब्योरेवार उसकी पड़ताल कर लें। 'ऐसा करते समय आपाततः 
ऐसा छग सकता है कि हम उक्त बस्तुकों स्वतन्त्र और अन्यगिरोेक्ष 
माननेकी गछती कर रहे हैं, पर बात ऐसी नहीं है। (बगीचेकी सुगन्धित 
हंचाकी सुगन्घिका विश्लेषण करना और उसे समस्त वायुमण्डलू्से विच्छिक्ष 
समझना एक ही बात नहीं है ) 

बलराज---में आपकी बात समझ रहा हूँ। पर मुझे सय इस बातका' 
है कि शुरुजनॉंसे में पहले ही क्षमा माँग दूँ, (जो छोग व्यक्तिबादी होते 
हैं या खतन्त्र आत्मांके स्वतन्त्र कर्तृत्वमें अतिरिक्त विश्वास-पीषण करते 
हैं, भरे बित्मिब्ला ही गढत बोल देते हैं | |यह नहीं कि परचती घथ्नाकों 
देखकर. .ूर्ववर्तीका स्वरूप-निर्णय करें, बढ्कि यह कि न जाने कबकी 
'सड़ी-गछी परिभाषाओंपरसे परवर्ती घटनाका स्वरूप-निर्णय करते हैं |. यह 
बात अत्यन्त हास्थास्‍्पद तब हो जाती है, जब इन वस्तुओंका स्वरूप इनके 
भी बांद बनीं परिभाषाओंपरसे निर्णीत कर्नेका प्रयल किया जाता. है। 
एक. उदाहरण दूँ--बुछ्धि रखनेवाले सभी जानते हैं. कि साहित्यदर्पणमें . 
भहाकाव्यका जो लक्षण दिया हुआ है, जिसमें एक प्रख्यात बंशके कई बीर 
पुंस्षोंका काव्यका साथक हो सकना स्वीकार किया गया. है, बह कालि' 
'दासके रघुबंशको देखकर उद्धावित हुआ था। परन्तु, 'आजकलछ कई 
टीकाकारोंने रघुबंशके कातव्यत्वका प्रमाण उसी लक्षणं-इलोककों बताया है। 
यह कितनी बेनुकी वात हैं ! 
कशलेंशजी--क्या कहना है- !: 
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बलराज--हां, और यह दूसरी बात भी हमें खटकती है। आप 
किसी चीजकों महज विस्मयादिबोधक अव्ययों और बाक्योंके प्रयोगसे बढ़ा 
या घटा देते हैं। शर्माजी इस प्रथाके जनक हैं । कैब यह कहकर कि 
कव्पनाकी कितनी ऊँची उड़ान है! आप किसी वस्त॒का खरूप नहीं 
निर्णय कर सकते । में तो कहता हूँ कि ऐसा करके आप उसे दुर्वोष्य बना 
देते हैं | में आप लछोगोंकी उस आतड्डवादिनी शैलीको भी बहुत खतरनाक 
मानता हूँ, जो कैवछ पाठकोंको आतक्लित करके बुरी तरह रगड़. देती है | 
(मैं यह नहीं जानना चाहता कि 'क'ने हावोंकी. कैसी सुन्दर योजनां की है 
या ख'ने विव्वोकोंका कैसा प्रदर्शन किया है, में हावों और बिव्बोकीकों 
महत्व देनेबाली मनोवत्तिका विश्लेषण चाहता हैँ | >) ह 
पण्डितनी--आपने इन पण्डितोंकों ठीक नहीं समझा बढ्शजजी | 
किसी वस्तुके खरूपका निर्णय करना और उसे तीज मावसे अनुभव करना _ 
एक ही बात नहीं है | - निर्णयके प्रसंगर्में विस्मयादिबोध॒क, अव्यय बाधक 
होते हैं, तीब भावसे अनुभव करानेके प्रसक्षमें नहीं.) शर्माज़ीनें निर्णयकी 
कर कम ध्यान दिया है, अनुभव करनेकी ओर अधिक। उन्होंने मांन 
लिया था कि जिस मुकुमारताकों, जिस शालीनताको और जिस भंग्रिमाको 
मे अच्छी मानते हैं, उन्हे आप भी बैंसा ही मानते हैं.। पर, आज, जब -उन्हें 
हमने इस बातका अबसर दिया है कि वे उन बातोंको हमें अच्छीकी ' 
रूपमें समझा दे तो. उतावल्ेपनकी क्या जरूरत है.) ओर बातकों, 
भी आपने अतिरक्षित्त रूपमें रखा है । क्या रूपहीन चिन्ताओंकों रूपहीन 
प्रिभाषाओंगं कहना गरूत दंग है ! वे जब हावों और बिश्बोकोंका नाम 
लेते हैं. तो इसलिए नहीं कि पाठक .दबक. जाय या आर्तड्वित हो जाय, . 
बल्कि इसलिए कि केम्रसे कम शब्दोंमे अधिकसे: क्षधिक बात कह .सके॥. 
बेशक आपको उन्हींके मुँहसे उन हाथों ओर बिश्योकीके पीछे काम करने ' 
वाली मंनोवुत्तिकी व्यख्या सुननेका हक ई | में रामझता हूँ, वे हमे 
निराद्य नहीं करेंगे । न्‍ । 
श्रीमती विवारी-+में: बढ़े धैर्यसे  अंबतक आप  छोग्ोंकी “बात सनती 
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रही; पर मुझे ऐसा छग रहा है कि आप छोगोंने वास्तविक बातकों छुआ ही 
नहीं हीति-काव्यमें ्लीका इतना अधिक, इतना गछत ओर इतना बाहि- 
यात चित्रण है कि वह स्वयभेव अपना प्रतिवाद हो गया है )आपने सोचा 
ही नहीं कि जिस काव्यकी चर्चा आप करसे जा रहे हैं, वह वस्त॒तः एक 
बिराद शून्य है, एक गंदा ज॑जाल है, एक सिथ्या ढकोसला है | 
र्ाकरजी--आपने विषयको बिलकुल दूसरे कोणपरसे देखा है। 
बहँँसे देखिये तो आपको ख्री-चरित्रकी अपेक्षा रीति-काव्यका पुरुष-खरित्रि 
अधिक हीन, अधिक असत्य और अधिक वाहियात दीखेगा । परत्तु, 
किसी बस्तुकों किसी खास कोणसे देग्वना, सही देखना नहीं है | 
कमलेशजी--मगर श्रीमती तिवारीका इृष्टिकोण एकदम जड़ा देनेकी 
चीज नहीं है । उसकी भी क्यों न जाल हो ! 
र्ाकरजी--कोई हर्ज नही, मे केवषछ उस इृश्कोणकी . बात कह 
रद्द था ।(वस्तुकी यथार्थता उसकी समग्रतारमसे प्रकथ होती है, इस था 
उस पाइ्व॑की स्थितिपरसे नहीं |” ह 
रज्ञाकर्जी--हों पण्डितजी, तुभ' साहित्यकी बात कहते-कहते इति- 
सकी बात कहने छूगे थे | तुम्हारी बात कुछ ठीक समझमें नहीं आती | 
क्या उसका मतवूब में यह समझ कि साहित्यके इतिहासमे पुस्तकों और 
पुस्तक-लेखकोका कोई स्थान है ही नहीं? । 
... पण्डितजी--जी नहीं, मैं यह कह रहा था कि (धाहित्यका इतिहास 
ग्रत्थी और ग्ंथकारोंके उद्धव ओर विल्यकी कहानी नहीं है | (वह ' काल- 
खोतमें बढ्ढे आते हुए. जीवन्‍्त समाजकी विकास-कथा है | /ग्रन्थकार और 
भ्न्थ उस ग्राणघाराकी ओर सिफ इशारा ही करते हैँ। मे ही मुख्य, 'मंदीं ' 
हैं। मुख्य है वह प्राणघारा जो नाना परिस्थतियोंसे गुजरती हुई. आज, 
हमारे भीतर अपने आपको प्रकाशित कर रही “है| साहित्यके .इतिहासमें: 
इस अपने आपको हीं पढ़नेका. सूत्र प्रात्ते ई । जो. प्राणशारा साना. 
देशकालकी विभिन्‍न परिस्थितियोंसे गुजरती हुई हमारे भीतरतक .पहुँची 
है वही किसी भी इसिद्ासका सुख्य लक्ष्य-है ।'मैं. उन. संमस्त पुस्तकोंका- 


साहित्यका नया कदम १६९ 
एक स्वसे प्रतिवाद करता हूँ जो इतिहासके नामपर चछा दी गयी हैं, 
पर इस प्राणधाराकों प्रकट करनेमें असमर्थ है। व्यक्तियोँका असम्बद्ध 
विवरण हमें बार-बार याद दिव्यता है कि इस बृहत्‌ मानव-इतिहासमें एक 
ही बात बार-बार घटित हुई है--मृत्यु ! जीवनका प्रवाह अव्वछ तो उसमें 
दिखाई ही नहीं देता और यदि क्रचित्‌ कदाचित दिख गया तो ऐसा 
रूगता है कि बार-बार वह मरुकान्तारमें खो गया है | प्रत्येक बार उसे 
नये सिरेसे यात्रा करनी पड़ी है | यह मनोंबृत्ति ही गछूत.है। में इति- 
हासको जीवनका अनिरुद्धखोत मानता हूँ ओर हृढ़ताके साथ कहना 
चाहता हूँ कि यही मानना सही मानना है। 

बर्ाज--बाह पण्डितजी, आपने वड़ी शानदार बात कही है। 
सुनकर तबीयत साफ हो गयी । इतंना और जोड़ दीजिये कि इतिहास 
कभी अपने आपको दुहराया नहीं करता । -अँग्रेजीकी बह कद्दावत इस 
देशमें बेदवाक्यकी तरह मान छी गयी. है कि, इतिहास अपने आपको. ' 
दुह्दराया करता है ।(धतिक्षण परिस्थतियाँ बदल रही हैं, क्रिया, और प्रति 
क्रियाका रूप बदलता .जा रहा है और प्रतिक्षण जीवन-घारा अपने 
आपको नवीन रूपमें प्रकाशित कर रही है। इसी नवीनताके अनिरुद्ध 
प्रवाहका नाम इतिहास है |/इस दुनियाकी सबसे अधिक शानदार “बात 
यही है. कि हम चल रहे हैं, स्थिर नहीं हैं | किसी जमानेमे शाश्वत और 
सनातन होना बड़ा भारी गुण माना जाता था। वस्तुतः यह शाश्वत 
और सनातन मनुष्यक्षी एक अतृत्त वाउ्छासे उत्पन्न: सुखद कंव्पना है। 
सब सिलाकर इससे यही सिद्ध होता है कि. मनुष्य जीवनकों कितना प्यार - 
करता दे... ह रू 
. 'प्रण्ठिलजी--जश' रुकी बल्शजजी, तुमने बहुत-सी बातें .एकर्म सान॑ 
दी हैं। (हैं नवीनतां और क्षणिकताकों. अकग-अलूग वस्तु माजताएहूँ-। .. 
मवीनता जीवनक्ा प्रतीक है, क्षणिकता मझत्युका .) में नित्य मबीन होनेकों 
मानंव-ीवनका' मूल सूत्र मानता हूँ » शा 
रक्ाकरजीय- अभवियारित रमणीय' इसीको कहते दें | अच्छा पण्चित-, “ 
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जी, सचमुच ही क्या झत्यु इतिहासका एक बड़ा सत्य नहीं है ! में तो इति 
हासकी सुदीर्घ परम्परापर एक दृष्टि डालता हूँ तो शुरूसे आखीरतव 
उसमें मत्युकी काली छाया दिखाई देती है। भारतवर्ष बहुत पुराना देइ 
है। इतना पुराना कि ऐतिहासिकोंके अटकल बार-बार धक्के खाकः 
पीछेकी ओर ही भागते रहते हैं | और आज यह कह सकना बड़ा मुश्किल 
है कि उसके प्रागैतिदासिक कालकी मर्यादा कहाँ रखी जाय ? बड़ी-बर्ड 
सम्यताएँ उसकी आसमुद्र-विस्तीर्ण भूमिपर उदूभूत और बिलीन हो चुर्क 
हैं, बड़े-बड़े धर्म और दर्शन प्रचद्ति और विस्मृत हो चुके हैं । बड़े-ब* 
विजेता और छठेंरे इसको समान भावसे विध्वसत कर चुके हैं। और सर्व 
एक ही बात अलम्त स्पष्ट होकर प्रकट हुई है--भृत्यु ! मोहनजोदड़ो्क 
समृद्ध नांगरकि सभ्यता इस प्रकार मरी जान पड़ती है जैसे उसके हृद्यक 
गति एकाएक बन्द हो गयी हो । रोग नहीं, शोक नहीं और हटात्‌ मृत्यु 
भहान्‌ मौर्य सम्रादोंके स्थापित स्मृतिचिह्दोंको जैसे ढकवा मार गया हो 
ज्योंके त्योँ खड़े हैं, पर जीवनी-शक्तिसे हीन, हिलनें-डुलनेमें असमर्थ ! 
जब महरोलीके लोहस्तम्भपर खुदी हुई ध्वन्द्रगुतकी कीर्ति-कर्थाक्ो पढ़ता हैं 
ती आच्चर्यसे देखता ही रह जाता हूँ । कहाँ है वह विश्ञार भुजा जिसपः 
शत्रुओंके खड़गसे कीति-कथा लिखी गयी थीं, जो. बंगसे लेकर वाहलीब 
तक आतक्लित किये हुए था और आज भी* जिसके पराक्रमकी सुगन्धित 
हवा . दक्षिणी. समुद्रकी सुवासित कर रही है ) आज भी'में कूटकार्र्क 
कुटिछ हँसी मूर्तिमान हो गयी --अहा | भस्याद्याप्यधिवास्यते जलूनिधि 
वीर्यानिरैर्दक्षिण:' (! और फिर भी तुस कहते हो--मत्यु इतिहासका सह 
नहीं है। मिस्तके कँखे-कँवे पिरामिडोंकी बात सोचता हूँ तो हैरान है 
रहता. हैं । किसी. सुगम वह मानव-बीर्यका अपनक्‍ौत्तिदन्क्ी प्रदर्शन था, पर 
, आज अगर अमेरिकन सोना साल-दो सालके: लिए भी वहाँ जाना बन्द है 
“जाय तो.विश्वस मानो कि. रेगिस्तानी आँधी उसकी ऊँचेसे-ऊँ'वें, शिखरको 
' हमेशाके लिए.बादूसे दँक दे और फिर मी तुम कहते हो. कि. सत्य. इंति 
' हासका सत्य है ही नहीं॥ तुम उसे काला. घंब्बा कह छो पर है बह सत्य-- 
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कमलेशजी--- 
“अहन्यहनि भूतानि, गच्छन्ति यस-मन्द्रिस | 
शेंषा: जीवितुमिच्छन्ति, किमाश्चर्यमतः परम ॥! 
[ प्रति-दिन जीबगण यमलोकको जा रहे हैं, फिर मी जो बच रहते हैं, 
वे जीवित रहना चाहते हैं | इससे बढ़कर आश्चर्य क्या हो सकता है | ] 
रक्ाकरजी--सचसुच ही 'किमाश्चर्यमतः परम !? 
कमलेशजी--कैचल हृदयकी गति बिरुद्ध हो जाना या रूकवा मार 
जाना ही इतिहासका रूत्य नहीं है। कमसे कम साहित्यके इतिहासमें तो 
गला घोंद देना एक विश्येष प्रकारकी कछा है। यह आधुनिक युगकी देन 
है। हमारे देखते-देखते. कितने नवजात साहित्यिक वादोंका गला घौंठ दिया 
गया है । साहित्यकी वह रसबंती ग्राण-घारा जिसने बिहारीको बिहारी और 
पद्माकरकों पद्माक्कर बनाया था, इस बुरी तरह मार डाली गयी है कि 
आश्रय होता है ! (है 
बलशज--गुस्ताखी माफ हों शर्माजी, उसने आत्मघात कर लिया है | 
हाँ, छायावादका गछ्य घोंथ देनेके लिए बुजुर्गोने अल्बत्ता कम कोशिश 
' नहीं की है, पर कम्बख्त फिर भी बचा हुआ है [2 ' 
भोहनछाल--(हीं बलराजजी, ताजी खबर यह है कि उसने भी अपने 
, अनुचर रहस्यवादके साथ आत्मघात कर लिया है |. प्रोस्टमार्टमके विषेयमें . 
अभी डार्बटरोंमे मतभेद है, पर मरनेके पहले अपने कुद्ु स्ियोँके नाम उसने ' 
एक चिट्ठी टेबिलूपर रुख छोड़ी थी। उस चिदठीके अनुसार आज्मघातका' 
कारण यह बताया जाता है कि किसी नवजात साहिन्यिक दाद शिक्षक 
साथ+-जो कपड़े पहननेके पहले ही नंगा ही दौड़ने लगा ए---दी नेम पूरा. ' 
मे पानिके कारण दोनों मित्रोंने ल्जाबश ऐसा कर टिया हैं |? 
कमलेदजी--शिव | दिव !! 04 लि 
पेण्डितजी--(रकाकरजीसे) आपने जो डुछं कहा है उसे मैं समझता-हूँ' 
पर मैने कब कहा है कि ऋत्य इतिहासका सत्य नहीं है? में कहता हूँ. कि... 
मृत्यु जीवनका उत्स है। वह अधान नहीं है। प्रधान है अशेप जीवन; : 
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घार। मचमुच ही एक बार महाभारतवाले उस इल्योेककी गहराईमें जाया 
जाय तों मेरी बात स्पष्ट हो जायगी | प्रतिदिन छोग मर रहे हैं, कॉन नहीं 
' जानता कि मृत्यु उसके सिरपर सैंडश रही है फिर भी सब जीना चाहते हैं । 
महाभारतकार इसे आश्चर्य! कहते हैँ, में इसे 'रहस्था कहना पसंद करूँगा । 
पुश्त-दरपुच्तसे मृत्युकी भुवताकी जानकर भी मनुष्य क्या अभीतक यह 
नहीं सीख पाया कि जीवन व्यर्थ है| मनुष्यक्रों इस बातकी याद दिल्लने- 
वाले शक्तिशाली महात्मा अनेक हो गये हैं, शासत्र भी बहुतेरे लिखे गये 
हैं, आन्दोलन भी कम नहीं चलाये गये हैं, फिर भी मनुष्य समझ नहीं 
'पाया | मेरी हृष्टिस यह समझ ने सकना अपने आपमें एक जबदसत प्रमाण 
है कि इन उपदेशकों, शास्त्रों जीर आन्दोलनोंकी प्रथा गलत है कि. मृत्यु 
"ही सत्य है (मुझे यह विश्वास करनेम शर्म मादूम होती है कि हम लोगों 
की यह दुनिया अनन्त कोटि मूर्खोंकी वास-सूमि है। मृत्यु अगर जीवनका 
सत्य होता तो आजसे हजारों वर्ष पहलेसे मनुष्यने जीवनेच्छाकों नमस्कार 
कर दिया होता )) आप छोग व्यक्तिको' अपने भनमे इतना ऊँचा खान 
दिये हुए हैं कि 'समूहको' बात ही भूल जाते हूं ) व्यक्तिका उद्भव-बिलय 
बराबर होता रहता है पर कंभी आपने यह भी सुना, है कि समूच्चा समाजका 
समाज भर गया हो ५ कभी भी क्‍या ऐसा समय बीता है कि जब प्रंथ्वीपर 
मानव-रामूह. निश्चिद्द ही गया हो ! वस्तुत;। सभाज बराबर था ओर बराबर 
“है | समाजकी रूपमें. जीवित रहनेकी ही मनुष्य अपने बृहत' मानस पटपर 
अद्डितः किये हुए है। एक व्यक्ति व्यक्ति-रूपसे नष्ट हो सकता' है, पर पुत्र- 
“पौन्न परम्पंयसे वह निरन्‍्तर जीता रहेगा ।(६सी जीबमेच्छाने सन्‍्तान-स्मेहकों 
_आनंब इृदयमें प्रतिष्ठित किया है । ज्ञानी जब उसे माया कहता है तो बड़ी' 
भारी गलती करता है। बह इसे ठीक नहीं. समझ पाता । बस्लुतः ध्यक्तिका 
'आपसी सम्बन्ध उसके समाज रूपमें जीवित रहनेका ही बोतक है 
' कमलेशजी--पण्डितजीको ज्यक्तियादियोंसे बड़ी. चिढ है. । रमग- 
'“>असमय, मीकै-बमोके वे हमे बराबर याद दिला देते हैं कि हंस, व्यक्तिबादी 
हैं. इसलिए, निरे. टूँठ. हैं. और चूंकि वे समूहवादी हैं. इसलिए, :बस्तुकी 
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वास्तविक मर्यादाके सच्चे जानकार हैं। शुस्ताखी माफ हो तो व्यक्तिबादी 
एक शाखत-सनातन अमर आश्मामम विश्वास करते हैं और मृत्युकी उससे 
अधिक भहत्व नहीं देते, जितना एक व्यक्ति पुराना कपड़ा छोडनेंकों देता 
है। व्यक्ति वादी होनेसे कोई मृत्युकों प्रधान केसे मान छेता है, यह बात: 
समक्षमें नहीं आती । और जिस अर्थम व्यक्ति की मृत्यु होती है उस अर्थरें 
समाजकी भी मृत्यु होती है| पण्डितजी पूछते हैं कि क्या कभी आपने यह 
भी सुना है कि एक समाज पूराका पूरा निश्चिह्द हो गया हो.(हाँ, मैंने तो 
सुना है| ग्रीक समाज आज मिट गया है | सीरिया और बैबिंलोनियाकी. 
सभ्यताके उन्‍नायक आज निश्चिन्ष - हैं. और खय॑ भारतवर्षका इतिहास 
साक्षी है कि विशेष विशेष सम्यता और संस्कृतिके पोषक-सभूह यहाँसे उठ 
गये हैं. )/ जब आप कहते हैं कि व्यक्तिके मर जानेपर भी समाज जीता 
रहता है तो मुझे उस जुलाहेकी कहानी याद आती है जिसने अपने 
हुकक्‍केका नारियछ सात बार बदढा था और लकड़ी भी सात, बार और 
किए भी उसका दावा था कि हुक्‍्का वही हैं। | 

बलशाज--आर्माज़ी, आपकी बात में समझ नहीं.सकता हूँ । मुझे. ' 

शास्त्र वाक्योंकी व्याख्या मत समझाइये। में सीधी बातंकों सीधी भाषा 

समझना चाहता हूँ । क्‍या संमस्त आत्मा-वादियोंका यह मत नहीं हैं. कि 
भव-जाछ विकट है, भायाचं+& शनन्त हैं, संशार.'दुःखकां आगार है 

विष्य॑-बा हिली. पद-पदपर बाधा देनेकाी कणथ्यिद्ध है, यह लाचार हैं! यह , 

' कया धोर निराशाबाद . नहीं है ! क्या मनुष्य-जीवन इस प्रकारकी विज्वार- 

'बारलोली दृष्टि दुःख-शोकका प्रचण्ड जाल नहीं-है ! व 

रमाकरजी--ानाज्ञ बेटा, तमने जात बहुत पक्की ,और पतेकी कहीं. . 

'है। हों, रायमंत ही भब-जाक ऐसा ही है.। 'पर' हसे निराशाबाद नहीं. . 

' कइते | तुम शायद आशावादी हो, में तुमकी ,भाशावोदका ऐतिहांसिक, 

विकास बता दूँ |. बाद रखो. कि आशावाद" जैसी ब्रात' बहुत हालका: 

आविकार है। बहुत हांलका | आजसे दो-सो बर्ष पूर्व यूरोप विचारक्ील 

पुरषोंके सांसने दुनिया बदकती हुई प्रकट हुई थी । पत्निमी धार्मिक: . 
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जनता लिए गेलीलियो, कोपरनिवस और * ह बातें जितनी ही 
आश्चर्य-जनक थीं, उतनी ही झकझोर देनेवाली | ये विचार कि यह प्रथ्वी 
समस्त विश्व-बकह्माण्डके कैन्द्रमें नहीं है, और मनुष्य भगवानकी सबसे 
श्रेष्त सृष्टि नहीं है, बाइबिलकी महिमापर प्रचण्ड आघात करते थे । इन 
बिचारकोॉके विचार्सेकी रोकनेकी बहुत चेश की गयी पर सफलता नहीं 
मिली ]) मापके एज्जिन और छाप्रेकी मशीन नया सन्देश लेकर आयीं। 
विचारंशील लोगोंने स्पष्ट देखा कि दुनिया बदल रही है | मशीनें मनुष्यकों 
गुल्ममीसे मुक्त कर देगी, सबको सुख-समूद्धि समान भावसे मिलेगी | इस 
आशावादने अठारहवीं शताब्दीके यूरोपियन. झेखकोंकों रामराज्यकी 
कब्पनाके लिए उत्तेजित किया । अठारहवीं. शताब्दीका भस्तिम हिस्सा- 
आशायादक जयगानका युग है | कवि और नाटककार मनुष्यकी 
सहिमाका गान गानेमे अपाते नहीं दिखतें। प्रसिद्ध फरांसीसी लेखक 
कोण्डरसेट इस आशाचादी साहित्यका ऐसा विधांता है जिसकी कहानी 
एक ही साथ करुणा-पूर्ण और स्फूर्तिदायक है । इस अभागे आशावादीने 
फ्रांसक कई सम्भ्रान्तवंशीय अन्य रईसॉकी भाँति राजाके चधके विरुद्ध मत 
, दिया था | इस जापराधपर प्रजातन्त्री बिद्रीहियोंने इसे एक छोटेसे गाने 
कमरे बन्द कर दिया.। इसी काल-कोठरीमें उसने मानव-प्रगतिके भविष्यके 
संम्बन्ध्स एक पुस्तक लिखी | पुस्तक समाप्त होते ही चह अपनी काल- 
'कोठरीसे निकछ भागा और दुरके एक गाँवकी 'संरायमें शरण छी । उसके 
, हाथ सदा जहरकी पुड़ियां रहती थी | वह जानता था कि एक बार 
+ विद्वोंहियोंकी धनकका शिकार होते ही उसे कुत्तेकी मौत मरना होगा... 
अपनी आऑँखोंके सामने उसने अपने सगे-सम्बस्धियोंकि चिथड़े जंड़ते :देंखे' 
. ये। ऐसी मांनसिक अवस्थामें उसने मनुष्यपर जो प्रन्ध लिखा उसे देखने- , 
"पर आश्रर्यमें पड़ जाना पड़ता है । मनुष्यकी सदूबुद्धिपर, उसके विवेकपर, 
' बंसकों न्यायशीदतापर, उसकी मंहिमापर उसका अटूट। विश्वास था।. 
“एक दिन संरायमें. अपनेको विद्रोहियोंते विश" देखकर इस, अपराजेय ' 
आशवादीने जहर खांकर प्राण दे दिये | में ठीक कह रहा हूँ, बल्शंज | * 
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बल्यसज--जी हो, आप टीके कह रहे हैं | पर कोण्डरसेटकों शायद 
आप इसलिए स्मरण कर रहे हैं कि.इस मतकी भद्द हो | पर सचमुच ही 
भशीनोंने अचरज ढाना शुरू किया । उन्‍नीसवीं शताब्दीके यूरोपियन 
देशोनि इन मद्यीनोंके अलपर संसारकों रौंदना शुरू किया। दुनियाकी 
समृद्धि यूरोपमं आने छगी। बड़े-बड़े साम्राज्य स्थापित हुए । इन 
साम्राज्योंका उदश्य प्राचीनतर साम्राज्योंकी भाँति विषय-लालूसाकी पूर्ति 
नहीं था | उनका उद्देश्य व्यवसायकी सुविधा प्रास.करना था। यूरोपसें 
व्यवसायने एकाएक नंया रूप धारण किया । बड़े-बड़े शहर बसने लगे, ' 
पैक्टरियाँ खड़ी हुईं, सामान्त और जमींदारी प्रथापर उसने जबर्दस्त 
आघात किया.। व्यावसायिक ऋन्ति हुई । व्यवसायके लिए नयी-नयी. 
बस्तुओंका आविष्कार होने ढगा। ,एजीपतियोंने विज्ञानके अध्ययनफों 
प्रोब्साइन दिया | नयी यूनिवर्सिटियाँ और कालेज खुलते गये | मशीनें . 
'बढ़ती गयीं | उनकी पूर्तिके लिए पदार्थ-विज्ञान और अम्यान्य जंड-विशन 
' अन्नति करते गये | मशीनोंके इस बढ़ते हुए प्रभावने. मानव-मस्तिष्कको 
अभिभूत कर लिया | मनुग्यने' विज़ब-गौरवसे. आत्म-निरीक्षण करके 
'कद्दा--में. ही सब कुछ हैँ । मनुष्य प्रकृतिपर विजय पा सकता है , मंनुप्य' ' 
दुनियासे अन्धविश्वास और घृणाके भाव दूर कर सकता है।, भलुष्य 
आकाश और पातंलमें अपनी :जयध्वजा उड़ा / सकता है। आशा और 
उल्लोयसे, प्रसादजीकी भाँति, उस युंगके मनुप्यने भी कहा--. 


विधाताकी कब्याणी खूष्टि 
'सफरू ही इस भूतकपर पूण 
परे सागर, बिखर: अहपुरुज 
और पंवालामुझियाँ दो चूप। 
उन्हें चिनगारी सदा. संदर्ष 
'कुयलती रहे. खड़ी ,लानन्द, 
आजसे मानवताकी.. कीर्ति: 
अनिल, भू, जेलमें रहे ने बखू। 
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जलकूधिके फूर्ट कितने डउत्स 
डीप - कच्छप डूबे, उत्तरायें 

किन्तु वह खड़ी रहे इृढ़-सूर्तिः 

अभ्युद्यका कर रही उपाय। 

शक्तियो विद्यत्कण जो व्यत्त 

विकल विखरे हैँ हो निरुपाय 

समन्‍्वय उसका करे समस्त 

वघिजयिनी मानचता हो जाय । 
र्नाकरजी--हाँ बलराज, तुम मेरी. ही बात कह रहे हो | तम्हारे इस 
वक्तव्यका मैं समर्थन हीं करता हूँ। सुनते जाओ । यन्जोंकी सफलताने 
सनुष्यके मनमें नास्तिकताका भाव छा दिया। अन्नीसवीं शताब्दी सन्देह- 
बादका युग है । मनुष्यने ईश्वरपर सन्देह किया है, धर्मपर सन्देह किया, 
शास्त्रपर सन्‍देह किया और फिर भी वह आशावादका युग है, क्योंकि उसने 
अपने ऊपर संन्देह नहीं किया | उन्नीसवीं शताब्दीके मध्य-भागस सुप्रसिद्र 
दार्शनिक आगश कोग्त ( &घ७०५६ (०776 )ने एक नथे सिद्धान्तका 
प्रचार शुरू किया । पश्चिम इसे 'पाजिटिविज्यं (?0570975॥) कहते' 
'है। इस पण्डितके मतसे भानबीय शान अबतक तीन सीदियोत्तक “चढ़ 
, घुका है । ( १ ) धार्मिकता, (२ ) दार्शनिकता और € ह )' वैज्ञानि- 
कता । पहिली अवस्थामें आदभी नाना .-देवी-देवताओंमें और अन्त 
' ईश्वस्में विश्वास करता था | दूसरीमें उन देवी-देवताओं और तदख ईश्वर- 
को. छोड़कर उसने एक सर्ववत्यापी चेतन सत्ताकी कल्पना की। थे दोनों 
अबस्थाएँ अब पार हो चुकी हैं । अब मनुष्य अपने. सुख-हुःखके किए! 
'. देवी-देवताओं या जअद्य-सत्ताका भुखापेक्षी नहीं है। अब॑ उसने दुनियाके 
, रहस्यकों' बहुत कुछ समझ लिया. है ओर भव्िष्येसे, अधिकाधिक' समझने 
'यौग्य होता जायंगा )) #सीलिए अब -देवी-देवताओंकी था भगवानकी याः 
सर्व-व्यांपक चेतन-सचाकी उसे अरूरत नहीं है:। परन्तु चूँकि मनुष्यमेंका 
' थ्रोर्मिक भाव बहुत प्रब॒क है, बह क़िंसी-मं/किसी :घस्तुपर विश्वास किये 
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बिना' रह नहीं सकता इसलिए इस पण्डितने ईश्वरके ख्थानपर मानवताकी 
प्रतिष्ठाकी सिफारिश की | मानवताकी सेवा करना ही वस्तुतः पूजा और 
उपासना है | मनुष्यके सिवा और कोई ईश्वर नहीं है। इस सिद्धान्तका 
: यूरोपमें उन दिनों खूब खागत हुआ । ख्रस्तुतः तबसे अबतक किसी-न- 
किसी रुपमें मानवता साहित्य ओर दर्शनमें ईश्वरंका स्थान पाती ही आ 
रही है मनुष्यकी महिमामें विश्वास करना ही इस सिद्धान्तका मूल मंत्र 
है | क्‍यों बलराज ! कि 2 ०25 “8 7 
बलराज---जी हा, सही बात है || या क 
.._ मोहनलाल--परन्तु यंह नियतिका मजाक ही कहा जाना चाहिये कि 
' उक्त दार्शनिक जब मनुष्यकी प्रगतिकी वकालत कर रहा था और उसकी 
घोषणा कर, रहा, था उसी समय भारतंवर्षमें सन्‌ सत्तावनकी सदू- 
इत्तियोंपर, और उसकी न्याय॑-बुद्धिरर ऐसे विश्वासकी भयज्लूर प्रति- 
हिंसाप्ति घधक रही थी , राज-मार्ग रक्तसे पिच्छिक हो रहे थे और शस्यं- 
'इयामल मैदान धु०ँ और राखसे ढँक गये थे । भानों अह्ध्य चेतन-सत्ताको 
इस मजाकम कुछ मजा आ रहा था.। 'उसने इसी साछ कोम्तकों 
दुनियाँकी सतहपरसे पौंछ दिया । और दूसरे ही साल प्रसिद्ध डार्विनने 
अपने भये आविष्कारोंसे दुनियाँको चकित और छ्षुब्ध कर दिया |फ्रेंस बार 
देखा गया कि[मलुष्य ईश्वर नहीं, पशु है । वह पशओंमेंसे ही. उपजी है। 
निरन्तर संधर्षमें विजयी होनेके कारण ही वह बचा हुआ है । इस दुनियाँ- 
. मेँ बही बचता है जो बचनेम सबसे योग्य होता है, जो अपने इर्द-गिर्दके . 
शत्रुओंकों छेल-बंलसे और बाहुबसे जीत सकता' है |इसः आविम्कारने 
दुनियाके चिन्ता-शीक छोगोंकों एक बार. फिर झकझोर डाला । इसने 
. बुनियाको नयी दृष्टि दी । कुछ भी ज्योंका ल्यॉ->-जैसा आंज दीख रहा. 
है--नहीं आया." समी वस्तु, संस्री विचार, सभी समंस्याएँ, कील-अवाहेमें 
बहती हुई, परिस्थितियोंसे टकराती हुई, निरन्तर परिवर्तित होती हुई 'झा' 
रही हैं। ढार्विनका अधिष्कार प्राणि-शास्त्रके क्षेत्रस था, परन्‍्त उससे मनुप्- - 
की सारी मनीपाको नये रास्तेपर मोड़ दिया | ग्रो> हिरेनुशने ठोक ही कह्दा ' 
. है कि उम्मीसदी झताव्दीकी चिन्ताकी सबसे बड़ी कुझी डार्विनका विकास- 
हर 
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बाद है | छोदेसे-छोटे धूलिकणसे लेकर विशाल सौर-जगत्‌ और जर भी 
बिराद ताशाशुच्छ इसकी रूपेट्से नहीं बच सके | यहाँतक कि इस बिचारने 
ईंबबरकों और आत्माकों भी प्रयोगशारामें बेठा दिया । जिस विचारतने 
इस प्रकार मनुष्यकी चिन्तामें क्रान्ति वल्य दी उसने साहित्कों कितना 
प्रभावित किया था यह अनुमानका ही विषय है | 

बलराज--जी, उस युगर्मे विकासवादका बड़ा विरोध हुआ था, पर 
आज कोई शास्त्र ऐसा नहीं है जो विकासवादकों किसी-न-किसी रूपसें 
स्वीकार न करता हो | इतिहासकों समझ्मेमें इस शासत्रने बहत सहाययता दी 
और हतिहासके समझनेका अर्थ होता है जीवन-प्रवाहकों समझना ) इस 
प्रकार भनुष्य अपने जीवन-प्रवाहके विषयर्भ एक अविरंवादों तथ्यका पता 
पाकर बहुत कुछ आश्वस्त तो हुआ पर उसके आशायादने नया रूप 
प्रहण किया | में उसी नये रूपका कायल हूँ । 

पण्डितजी--लेकिन, घलराज, इतना ही सब कुछ नहीं है। 
पाश्वसे देखना ही सही देखना नहीं है। ईसाकी उननीसवीं, शताव्दीका 
प्रथमाऊ जहाँ मनुण्यकों नयी ज्ञाशा ओर नयी उमड्ोंसे भर रहा था वहाँ 
बह संनेदनाशील  छोमोंकी निरयाशावादकी ओर .भी छे जा रहा था। 
बड़े-बड़े शधरशेंके बसनेंसे ओर बड़ी-बड़ी फैक्टरियोके स्थापित, होनेंसे जहाँ 
यूरोपको बाह्य सम्पाति बढ़ती जा रही. थी वहां उसका आन्तरिक जीवन 
'बुशख्पूर्ण होता जा रहा था | व्यावसायिक क्रान्तिन राजकीय ओर आशिक 
शक्तिकों सामस्तवर्गक हाथसे स्ींचकर व्यवसायी समुदायक्री हाथमें. कर. 
दियां था; राजनीति ही नहीं, साधारण आचार-बिचार ओर विश्वाससे 
प्रजातन्त्रवादका जोर था | सामन्तश्ाहीके विद्द्ध -जो तीज आन्दोलन 
हुआ उसते साधारण व्यक्तिको अपनी ध्वाधीनतामों आख्ाबान बनाया, 
'आाहरके भींडेभम्भड़ने -सदाचारके नियमोंको शिमिल कर दिया, शिक्षा- | 
प्रचार और वैज्ञोनिक, शोधोंने एक ही साथ बंद-गत प्रतिष्ठा और धार्मिक . 
शासनके विरद बगावतकां भाव:ल्व दिया'। इस ग्रंकार वैय॑क्तिक स्वाधी-... 
नंतवाका जन्म हुआ | (आंड्म. स्मिथने सुझाया कि किसी राष्ट्रकी राम्पत्ति 
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उसके व्यक्तियोंकी योग्यता और स्वाधीनंतापर ही निर्भर होती है) यह 
ध्यान देनेकी बात है कि उन दिनों जब वेयक्तिक स्वाधीनता और 
समानताकी बात कही जाती थी तब आजकी भॉति सब छोटे-बड़ेकी बात 
नहीं समझी जाती. थी बल्कि कुीम और साभस्तंवर्गके शासनसे मुक्त होने- 
की और मध्यवित्तक छोगोंका उनके समान समझे जानेकी बात समझी 
जाती थी। व्यवसायकी प्रधानतामे कुछीन पुरुपका यह दावा कि बह: 
भगवानकी ओरसे कुछ' विशेष गुण छेकर उत्पन्न हुआ है, , निरभु[छ सिद्ध 
कर दिया । व्यवंसायमें,जनताके व्याख्यानमश्चपर और अंखबारोंमें चमकने- 
के लिए कुलीनताकी कोई जरूरत नहीं थी'। इसका नतीजा यह हुआ 
कि मध्यवित्तके लोगों एक प्रकारसे व्यक्तिगत अहड्भारका भाव जांता 
गया | यहाँतक क्रि यह तर्क भी उपस्थित किया जाने छूगा-कि यदि -वैज्ञा- 
निक स्वाधीनता व्यवसाय-वाणिज्यमें' अच्छी है तो वह सदाचार और 
शजती मिरे क्षेत्रमे क्यों नहीं अच्छी होगी ! गाडविनसे निःसन्दिग्ध होकर 
इस प्रकार प्रयार करना शुरू किया कि मनुष्य स्वमावतः संदाचारी 
है। अगर सभी कानून और नियम रह कर दिये जायें:तो मनुष्यकी बुद्धिमें . 
और +चरित्र्म मिंस्संन्‍्देह अभूतपूर्य उन्नति होगी। सुप्रसिद्धू कवि शेलीने * 
इन्हीं बिचारोंकों छन्‍्दीबद्धं किया और केबल दार्शनिक गांडबिनकी भाँति . 
विश्यारोकी ही दुनियां नहीं मटकता रहा बंल्कि उसने.इसे जीवनमें कार्यों- 
म्वित भी. किया । जब बृद्ध, गाडविन अपनी जबानीके इन” विचार्रोको . 
तिताअलि दे चुका थां, तेंब भी उसके इस विचार-परिवर्तनकों परवा किये 
बिना उत्त कबि उसकी कन्याकी सहायतासें इस नवीन बैयक्तिक स्वाधी- - 
नताका प्रचार करता रहां । 'कविं जब्र संसारकी मज्लूविधायिनी सत्ताकों 
स्वीकार ने करता हो, और फिर किसी सामाजिक निय्रणकों भो फचा ने 4 
करता हो तो जीवनके प्रत्यक्ष जनुगव उसे निश्चय ही निराधाआदी बना हु 
हैंगे। क्‍योंकि साधारण तुनिया उतनी अम्नसर नहीं हुई होटी जितना;' , 
अगसर, द्वेनेकी आशा कवि उसके निकट्से किये रहता दै। दोलीने भी /: 
इसीजिए जीवमको एक भार दी सगझा। वह अपने विचार्गेर्क साथ संचारको- * 
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चलता हुआ न देखकर घोर निशराशाबादी हो गया। वह बहुत थोड़ी 
उमरमें मर गया, पर उसके एक प्रशंसकने टीक ही लिखा है कि वह बहुत 
दिनतक जिया क्योंकि उसका प्रत्येक क्षण औरोंके वर्षसे भी अधिक था। 
उस युगके अन्य कवियों--बायरन, कीद्स और वर्डस्वर्थमें भी निराशा- 
बादका सुर है । उन दिनोंका यूरोपियन काव्य-साहित्य इस सुरसे भरा 
पड़ा है। बर्तमानकी विसद्यवाओंसे ऊबकर कविगण एक काल्यनिक 
अनुकूल जगतक निर्माणमें छगे रहे |... 
इन दिनोंकी यूरोपियन चिन्ताधारामें मियतिवादका जोर था। निश- 
शाबादी सभी कवि जड़ प्रकृतिकी एक भियत स्वाभाविक परिणतिम 
विश्वास करते थे | यह प्रकृति किसीकी परवा किये बिना अपने शस्ते चली 
जा रही' है। जो कोई भी इस प्रवाहमें पड़ता है वह बह जाता है, उसको 
शेकनेकी ताकत मनुष्यमें नहीं है। अपने सुख और दुःखका विधाता स्वयं 
मनुष्य नहीं है बल्कि उसके सुख और दुःख सभी एक नियतिप्रवाहर्क ऊपर 
निर्भर करते हैं। इस प्रकार उन्नीसवीं शताब्दीके मध्य-भागम नाना 
प्रकारकी स्वाधीन चिन्ताएँ युरोपियन, विचारधाराकों एक खास दिशामे 
मोड़ रही थीं। उसीकी परिणतिका नाम मादर्निज्म' (००6७7757॥) 
है। उसमें ईश्वरका स्थान मनुष्यता ले चुकी थी, पर मनुप्यताकों ईश्वरकी 
भाँति सर्वगुण सम्पन्न नहीं माना गया था, उसके दोष-ग़ुण' आदि सभी 
स्वीकार कर ढिये गये थे । धर्म नामसे पचलित पुराने विश्वासप्रवण मत्त- 
बादके स्थानपर तक-प्रवण नवीन, सतंवाद जन्म ले चुका था। चिचारशील, 
, छोग स्वीकार कर चुके थे कि मनुष्य नियतिके द्याथका एक खिलौना है,' 
या. फिर यह कि. मनुष्य प्रक्ृतिको अपने कब्जे के आसंकता है | ह 
बलराज---केकिन सब्र, मिलाकर उन्नीसबीं शताब्दीके उत्तराडमें 
निशाशाबाद निश्चित रूपसे ठतारपंर आ गया था। आशावादने वह नया, 
रूप धारण किया जिसे मैं चरम सत्य मानता हूँ:। (विकासवादकी: प्रतिशने 
' यह साबित कर दिया कि.सनुष्य पर्नुकी अवस्थारो निरन्तर विफसित- होता: 
हुआ इस अवस्थातक पहुँचा है। उसका शारीरिक विकास प्रायः समाप्त 


के 
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! आया है, पर मानसिक विकास बहुत कम हुआ है। बह निरूतर 
पूर्णतर ज्ञानकी ओर बढ़ रहा है ) में जेम्सके इस मतका बड़ा आदर 
करता हूँ कि वही सबसे बड़ा सत्य है जिससे मनुष्यका हित सघे | 

कमलेदशजी--मैंने वैर्यसे तुम्हारी बाते सुनी हैं, पर जिसे तुम उन्नीसवीं 
शताब्दी या अठारहबीं शताब्दीकी विचारधारा कहते हों, इतनी नयी भी 
नहीं है और इतनी दृश्की भी नहीं है। घरकी ओर क्यों नहीं देखते ? मैं 
तुम्हारो तरह यह तो नहीं मानता कि जो मनुष्यका हित है वहीं सत्य है पर 
महाभारतमें इसी तरहके विचारका' पंता छूगता है, अवश्य ही वह इससे 
जरा बृहप्तर भूमिकापर प्रंतिष्ठि त है । नारदजीने झुकदेवसे कहा था कि--- 
" यद्भूतहितमत्यन्तं, एतत्‌ सत्यं मतं मम ः 

बलराज--( आश्चर्यसे ) अच्छा इतनी पुरानी बात है यह ! में महा- 
. भारत पहुँगा | 

कमलेशजी---जरूर पंढ़ों | मगर अभी तो मे प्रतिन्ना' कर चुका हूँ , 
कि तुम्हें शास्र-्वाक्योंकी व्याख्या नहीं पढ़ाऊँगा | यत्रपि तुमने अबतक 
'डार्विन और जेम्स वगैरह को जिस रूपमें याद किया है. वह शास्त्र-वाक्यकीः . 
बुह्मईसे कुछ कम गर्हित नहीं है और सीधी बातसे सीधी' माषामँ सुझे कह- 
नेकी हिदायत तुमने की है उसके साथ इस सारे शाख्त्रार्थका कोई सामंजस्थ 
नहीं है। अब यदि तुम सुनना चाहों तो सीधी मांपामें. में सीबे तौरपर 
तुम्हारे सारे शास्त्रार्थका निष्कर्ष बता दूँ । । । 
| तजी--जरूंर बताइये | कर 
.... कुमलेशजी२--मुझे ऐसा लगा हैं कि जिस आशावाद और मिरशा- 
. बादकी विषय आप लोगौंमें पश्ष-स्थापनकी अहमइमिका पढ़े गयी थी थे. 
बस्तुतः ऐस अप व्यक्तियों द्वारा उद्‌भावित हैं जो सामब्रिक सुख ुःखोें ' 
आअभिभूत हो जाते है | उन्हें आम वो चादा ही नहीं जा सकता, भीर:' 
“ शीनहीं कटद्दटा जा राकता । ऐसे छोगोंकि द्वारा स्थापित मत अस्थिर 
, और सत्य हैं, ये कालकी क्सोट्रीपर दरसा-पन्द्रड़ वर्ष भी नहीं दिक राकते |... 
: इसके विरुद्ध उन मतोंकों उैज़ों जो जीवन-व्यापिनी साधथनारी उद्भादित हैं, 


श्टर कव्पछता 
जिनकी सत्यानूभूतिको बार-बार अनुमव किया गया है, पद-पद्पर तपस्या- 
की अग्निमे उसकी सवाईकोी जाँच की गयी है। तुम इस प्रकारकी बहसमें 
उत्त ग़तको नहीं खींच सकते | वह मत “टेबिडटॉका का बिपय नहीं हैं | 
बह साधनाका विषय है। हमारा साहित्य उसीको दैन्द्र करके गठित 
हे | उसमें आशाबाद शोर मनिराशावादकी उतार-चढ़ाव नहीं दिखते । 
रलाकरजी-देखो पण्डितजी, कमछेशजीगे जो बात कही है उसकी गह- 
शईमें जाना चाहिये। गारतीय-साहित्य इस मशीनके बनमें था उस 
ध्योरीके आनिष्कृत होनेंसे प्रभावित नहीं हुआ | वह एक शाश्वत सत्यमें 
तिड्ठित है | तुम इस बातकों अस्तीकार नहीं कर सकते | 
पण्डितजी-(कुछ जनमनसे होकर) हों साहब,आपकी बात सामेँ तो कैसे 
ओर नमानूँ तो कैसे ! एक दिन केटाशकी देवदार द्वुम-वेदिकापर निर्बात- 
निष्कम्प प्रदीपषकी शाति स्थिर भावसे आसीन मद्मदेबके सामने अपने ही 
योवन-मारते दबी हुई वसन्त-पुष्पोकी आमरणघारिणी पार्वती, जब पुप्प- 
स्तवकंके भारसे झुकी हुई सब्चारिणी पहछविनी रताकी भाँति उपस्थित 
हुई. थीं आर अपने नीड अलकोंमें शोभसान कर्णिकार तथा कार्नोर्मे विराज- 
मान नव किसल्यदछ्कों असावघानीसे विस्स्त करती हुई उस तपस्वीके 
पद-प्रान्तस झुको थीं तो योगिराज क्षणभरकी दिए घह्यछ हो, से. थे 
' उन्होंने बश्चस अपने बिछोचनोंको पार्वतीके भयड्ल-मुखकी ओर व्यापारित 
किया था। उन्होंने क्षणभरके लिए. सारे संसारकों मघुमभय देखा थां--- 
अंज्ञोक कम्चे परसे फूट पड़ा था, बकुछ कंटकित हो गया था, ने इसने 
सुन्द्रियोके आसिड्जित नू पुर-ध्यनिकी प्रतीक्षा की, न किसीने उसके गण्दूष 
सेककी | किन्तु एक ही क्षणमें योगासनासीन महादेव संम्त,गये.। उल्हें 
' किसी अपदेवताका कुझुम बाण-सम्धान उचित नहीं जान पड़ा । जबतक, 
आकाशर्म मरुहण क्रोष-शसन करने लिए हाहाकार बरतें जाते हैँ. तबतंक 
-कासदेब काप्रोंत ककर-भस्मयें परिणत हो गया ! क्रिशोरी पार्यतीका कोमछ ' 
हूँदय अपने सौम्दर्यकी ब्यर्थतारे इुँक्षछा उठा, उन्होंने इस व्यर्थतांकों दूर 
कंस्नेकेी, लिए कठोर .तप्स्याकी. ठानी | प्रथम दर्शसके प्रेमपर,. 'बाह्मरुपके 
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आकर्षणपर क्षण-क्षणभरमें वज़पात कराके समस्त हिमाल्यके सौन्दर्यकी एक 
तरफ फ्रेंककर काब्िदास त्याग ओर तपस्याका आयोजन इस मस्तीये कराने- 
में जुठ गये मानों कुछ हुआ ही नहीं, सानों कुमारसम्भबक्के प्रथम' तीन 
सर्ग माया थे, कविका उनपर कोई मोह नहीं, ममता नहीं, प्रीति नहीं। 
क्योंकि वें मनुष्यकों जीर उसकी इस दुनियाकों ही सब कुछ नहीं मानते 
थे | कुछ और भी है, इस दृषथ्यग्रान सौन्दर्यक्रे उस पार, इस भासमान 
जगतऊे अन्तराल्में कोई एक शाइवत सत्ता है जो इसे मज्नलकी ओर छे 
जानेंके लिए. इतनिश्चय है | परन्तु आज बह जमाना नहीं रहा। हम 

दल गये हैं, हमारी दुनिया बदछ गयी है, हमारे विश्वास हिल गये हें, 
हमारी ऐहिकता बढ़ गयी है--“तेहि नो दिवसा गताः | 
मीहनलाह--महीं पण्डितजी, कैसे कहा जाय कि थे दिन बीत गये | 


ज भी बह मायालेक आपको अभिमूत किये है, , आज भी आप उससे 
रा ले रहे ै। ' 


,. कमछेशजी--हम.बंदुछ सकते हैं, हमारी दुनिया बदल सकती है, 
हमारे यिधश्वास हिल सकते हैं, पर कालिदानका बह मादाओक सत्य है। 
हमारे बदलने न-वदलनेकी वह परटा नहीं कश्ता | ह 

बंलशज--सब खत ? पण्डिजीने तो कमाक किया कहाँ निराज्ा-' 
बाद, आशावाद, पी ज़िटिविज्म, सावसंबाद, ओर अन्तमें सब फक. | कालि 
दासका सायालेक ! वाह, हमारे बदतने-न-बदकनेसे बह, छोक प्रकदम ' 
बरदछा ही नहीं. ! मानो-आज - नित्य ही कालिदास पैदा हो रहे. हैं । 
' सायालोक बदल गया है, मण्डितजी, निश्चित बदल गया है और बदल गया 
है, एक खणमे आपको मूठ | 

मोहनलाल-इस किसी नतोजेपर नहीं पहुँचे | जहाँ के तहाँ रह गये। 

बलराज--हाँ, हम रहे गझे, व्ेकिग युरासत्व बेस ह 
समस्त भौहों. और आंजक्तियोंकी अपने सथ-चक्रते रॉबता हुआ आगे ,' 
- भर रहा है | कम 55 ४ 
कंमलेशजी--साथु; साथु | 








आदिकालके अन्तरप्रान्तीय साहित्यका 
| का [आप 
ऐतिहासिक महत्व 

उन्नीसरबी शताब्दीमें विदेशी विद्वानोंने कठिन परिश्रमके बाद भारतीय 
इतिहासका सम्पूर्ण चित्र अकाशित करनेका प्रयत्न किया | उन्हीं दिनों उनका 

थोड़ा-बहुत ध्यान हिन्दी तथा अन्य देशी भाषाओंकी साहित्यक्की ओर भी 

गया । उनका प्रधान उहेश्य था ऐतिहासिक समझ्नी जानेवाली साभग्रीका 

पता लगाना | इसी दृष्टिसे शुरू-शुरूमे हिन्दी तथा अन्य देशी भाषाओंके 

साहित्यका अध्ययन आरणभ्भ हुआ | उन दिनोंकी शोघप्रिय चिह्वत्त- 

समाओंकी ओरसे ऐेसे ही ग्रन्थ के प्रकाशनका प्रयक्षकिया गया जिनसे कु 

ऐतिहासिक सामग्री प्राप्त होनेकी आशा थी । बादमें छुछ विदेशी पण्डितों 
की रुचि भापा-बिकासकी ओर भी हुई और इंस दृष्टिसे भी हिन्दीके पुराने: 

प्रग्थोके अध्ययनका प्रयल्न किया गया । इस दो उद्देश्योंके अतिरिक्त एक 
तीसरा उच्चेश्य और भी था जिसे सामने रखकर कई बिदेशी पण्डितोंमे 
हिन्दीकी कुछ धार्मिक अम्थीका अध्ययन, किया । इन दिनों इसाई धर्मक 

प्रचार कई विदेशी धम-याजक बहुत प्रयक्षशील थे उन्‍होंने हिन्दीमें दीमें 
' लिखे धार्मिक अन्थोंका अध्ययन - उन लोगौंके संस्कारों और विश्वासोक 
अंध्ययनके लिए. ही शुरू, किया था जिनके बीच उन्हें, अपने धमक- प्रचार 

'करना पडता था। कहना बेकार है कि इस प्रकारकी दृष्टि वेशानिक अध्य- 
यनके लिए बहुत ही सदौोष है, फिर भी यह सत्य है "कि इस अंद्देश्यको 
सामने रखकर ज़िन॑लोगीने अध्ययन आरस्म किया था. उन्होंने भी कुछ 
'ऐसे महत्वपूर्ण कार्श किये जो भावी वैज्ञानिक अध्ययनके लिए सहायक 
'सिद्ध हुए । इस. युग जिस विदेशी जातिसे. मारतबर्षका सम्पर्क हुआ चह 
यद्यपि भारतीय समृद्धिके शोषकके रुपमें ही परिचित है तथापि, उसे 
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जातिके चित्तमें विशान-प्रेम अंकुरित हो चुका था. और उसकी दृष्चिमे एक 
अकारका बौद्धिक वैराग्य और विवेक प्रतिष्ठित हो चुका था । सौमाग्यवश 
आरम्भम भाश्तवर्पषको इस जातिके अनेक उदार और कृती विद्वानोंका सह- 
योग प्राप्त हुआ और किसी-किसी क्षेत्र छोटे उद्देश्योंकी सामने रखकर 
काम करनेपर भी इन पण्डितोंने बड़े परिश्रमसे हमारे साहित्यके अध्ययनक्का 
मार्ग प्रशस किया | विशुद्ध शान-साधना ही जिनका उद्देश्य था उन्होंने 
हिन्दी अन्धोंका अध्ययन ऐतिहासिक सामग्री प्रातत करने और भाषा-विकास- 
की अवस्थाओंकी जानकारी. प्राप्त करनेके उद्देश्यसे ही किया |. बहुत 
दि्ोतक देशी विद्वानोंके मनमें भी हिन्दी-साहित्यके पुराने प्रन्थीका यदि 
कोई महत्त्व था तो इन्हीं दो कारणोंसे हीं ! साहित्यक दृष्टिसे हिन्दी ग्रन्थीके 
अध्ययनका कार्य तो बंहुत बादमें शुरू हुआ । 


किन्तु ऐसा छगता है कि जिन॑ लोगोंने ऐतिहासिक सामग्री पानेकी 
आलसासे ही इस साहित्यंका अध्ययन आरम्भ किया था उनका उत्साह ' 
बहुत देशतक नहीं टिंक सका | प्रथ्वीराजारासोकी तिथियाँ विवादका विषय 
सिद्ध हुई, पद्मावतकी ऐतिहासिक मानी जानेवाढी घण्नाकों प्रैमाणिकता 
सम्देहास्यद समझी गयी । कई अन्य दरबारीं और चारण कवियोंकी.. 
रचनाओंकी प्रामाणिकता भी विवादास्पद सावित हुईं | उंधर तत्तत्‌ बाद- ,' 
 शाहींके शग्रामथिक गृसलिग अन्थकार्रोंकी स्वनाओंमें ऐतिहासिक . दृष्टिसे " 
अधिक विश्वरानीय सामग्री ग्राप्त होने लगी, ऐेतिहासिंक पेण्डितोंका-झुकांव 
उसी और होता गया। हिन्दी अ्न्थोंके अध्ययनका उत्साह ठण्डा पड़ गया | 
चस्तुतः हिन्दी भाषा जिय दिनों साहित्यका वाहन बनने रूगी थी उन्हीं 
दिनों भारतीय इतिहासकी एक- अत्यन्त महत्वपूर्ण, ओर शायद अभूतपूर्व . 
' भी, घटना घट गयी । वह है इंस्लामकों प्रवेश (“इस घटनाने इस देशके 
, इतिहासकों बहुत प्रभावित किया। इँमारे :देंशके ऐतिहासिक ,पर्डितका 
, सम्पूर्ण ध्यान बर्दि इस महत्वपूर्ण घटटनाकी . ओर फिंग्व जाता है तो यह " 
आश्चर्यक्री बात नही है, लेदकी भी नहीं है.]. खेदको वात है उस दृष्टियी 


[ 


 अतिष्ठ जो: शप्कः घटनाओं और. सिंथियोँ को ही इतिहास समझती है । 
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कव्पछ्ता 
इसीका यह परिणास हुआ है कि देशकी अन्य महत्त्वप्रर्ण परिस्थितियाँ 
उपेक्षित रह गयी हैं। यदि इतिहसका अर्थ मनुष्य-जीवनके अखण्ड 
प्रवादका अध्ययन हो तो हिन्दी खाहित्यके आदिकाल्का इतिहदाम एकदम 
ड्ेक्षणीय नहीं है। पर तुर्भाग्यवद्य वह राचमुच ही उपेक्षित रह गया है | 
इस ग्रसज्ञमें हम साहित्य शब्दका प्रयोग बहुत व्यापक अर्थर्मि कर रहे 
हैं | सचाई तो यह है कि जिन छोगोंनें साहित्यिक दृष्टिसे इस कालके सम्थी- 
का अध्ययन किया है उनके लिए, यह विशेष आकर्षक सिद्ध नहीं हुआ है। 
बस्तुतः यह राहित्य पूर्ण रूपसे स्कपरक राहित्य है भी नहीं | इसका 
जितना हिस्सा रसात्मक साहित्य कहा जा सकता है वह मी बहुत अधिक 
प्रेरणादायक और स्फूर्तिजनक नहीं कहा जा सकता । फिर भी इस राहि- 
त्यका महत्त्व है | इसकी उपेक्षा करनेका अर्थ है समृष्वी भारतीय परश्म्पराको 
विकल्यक्ष होने देना । इस साहित्यका सबसे वड़ा गुण यह है कि उससे हम 
उस 'मनुप्य'कों पहचान सकते है. जिसके पहचाननेका और कोई साधन 
उपलब्ध नहीं ओर दीघकारमके उपेक्षित जोर अपरिचित मनुष्यकोी पहचा- 
ननेका साधन होना कोई मामूली बात नहीं है। जो शाहिद अपने थुगके 
सनुष्यक्षों, ठराकी सभी सबल्ताओं भर दुर्बलताओंकओ साथ, उसकी, समस्त 
आशा-आकांक्षाओंके साथ, हमारे सामने प्रयक्ष छाकर खड़ा कर देता है 
बह निस्यन्देद्द महान साहित्य है | मन॒प्य ही मुख्य है, बाकी सब बातें गोण 
हैं। अलछ्ार, छत्द, रसका अध्ययन इस मनुष्यकी कमझनेका ही साधन 
है, थे अपने आपमे कोई स्वटन्त्र चरम मान नहीं हैं। मवुष्यको--आर्थात्‌, 
पशु-सुछश बासनांभोंसे ऊपर झहरटनेके लि£ प्रचक्षशीक उस प्राणीकों जो 
त्याग, प्रेम, संयम और श्रद्धाको छीनाझपटी, मारामारी,. रोछंपता और 
पुणारेपी बड़ा गाता है- हसनीे हध्यक्ी ओर ले जाना ही साहित्यका 
रख्य उर्पे शव है। हम जिय राशियत्ी उर्या रण जा रहे हैं. उसमें इस 
भगावकी निज्य पराजयको, यो +। ड़: & ५7४ गये संघर्षों' भोंर पीछे * 
हटने या शाग जानेके प्रन्‍र्शोकों सुमदनेगी अमेके इक्ित हैं |. यह. शा हित्य: 
डापने सुगकी समस्त दोप-गुणोंके साथ प्रत्यक्ष कर देता है।. ना्थों- और. 
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निरञ्नियोकी अनुश्र,तियाँ, जैन और बौद्ध साधकोंके दोढ़े और पद, 
निरणियोंकी स्वनाएँ और साम्प्रदायिक परसुपराएँ और अआपम्नैश 
कवियोकी इतस्ततोविश्चित राकिक अनुभवकी कविताएँ हमें एक अपूर्य 
जगत्‌ का दशन कराती हू | हल बुनियाकों प्रत्मनक्ष कया सकनेकी शक्ति 
एक मात्र इसी साहित्यसे है | कमी-कभी इस साहित्यके इशार्सेकों समझनेकी 
लिए पूर्ववर्ती, ईपत्‌ पार्शबरती और परवर्ती मापाओंके साहियसे सहायता 
मिलती है| यह भूछ नहीं जाना चाहिये कि इस देशकी अनेक झार्थेतर 
जातियाँ भीरे्बीरे आर्य भाषा-साषी - हुईं हैं--कुछ तो जब भी अपनी. 
भाषाएँ कचाये हुए हँ--आर्थभाषी होनेके बाद इन्हें अपने विश्वासों और 
अनुभवी बाते देशी भापाओंक माध्यमसे कहनेका अवसर मिला है। 
यही कारण हैं कि देशी भाषांशोंके लिखित शाहित्वमें और उनके लिए 
ल्ेककथाओं, कह्यव्॒तों और किंचदन्तियोंमें ऐसे सझ्लेत, मिक जाते हैं 
जो इन आरय॑तर जातियोंके प्राचीन विश्वासोंकी ओर अपने आपको. बचा 
रखनेके लिए किये गये सद्भुघोंकों स्पष्ट करते हैं। इनमे सांस्कृतिक सद्धूर्घ . 
आर मिल्मवी कहानियाँ अच्छक्ष रूपसे बहती था रही हैं । बह बहुत्त' 
महत्वपृण बात है। दंधी भाषाओं होनेके कारण ही सभी बातें नंयी नहीं 
हो जातीं.। ही शकता है कि इन देशी मापाओंकी कथाओं और ' क्िंवद: 
स्तियोंस ऐसी प्राचीन बातोंकी और इश्चारा हो जिनका परिचय , तत्कालीन 
संस्कृत साहित्य हमें एक्द्भ न मिलता ही। मासतीय साहित्य एक 
विचित्र विरेधाभास है.। स्वनाकी नर्वीनता वक्तव्यकी नवीनताका प्रमाण 
नहीं है।. अनेक पुराणोंकी. रचना परवर्ती कारें हुई है, पर उममें जो 
प्रस्परा आाभासित॑ है, चह. बहुत पुरानी हो सकतीं है ।. यही वात देशी 
भापाओंक लिखित जोर शलिखित साहितके बारेंगे भी सच है। जिन . 
आर्यतर ४ मापी जाहियीनों बह्त परचंती कालमे अपने बिलवार्सों आर १ 
अनुश्न, तियोंको आर्यनापाके भाशपमसे ऋद्गेका रोका मिला देव स्वयं 
४ | उन घनगगातयांका आयशगाणायाद €७प नयी है| सकता ह “ 
नुझ्न तियां बच्दुत पुरानी हो राकती हैं। निस्सनन्‍्देद उनपर परनर्तीः 





श्ट८ट कव्पलता 
कारके चिह्न भी इधर-ठउघर चिपके रह गये होंगें, पर फिर भी उनके 
प्राचीनतर रूपका समन्‍्धान और किसी भी प्रकारसे पाना हुष्कर है। इस 
इृष्टिसे देशी भाषाओंका महत्व बहुत अधिक है | हमने अन्यच्च यह दिखा- 
नेका प्रयक्ष किया है कि यद्यपि हमारे पास अध्ययनकी बहुत कम सामग्री 
है तो भी देशी मापाओंपें प्राचीन संस्कृतिके अध्ययनकी सूत्र खोजे जा 
सकते हैं । 

यहाँ में इस ओर नहीं जाऊँगा | फिर भी इतनी-सी बातकी ओर, 
ध्यान आइष्ट करना चाहता हूँ कि हमारी भापाका पुराना साहित्य प्रान्तीय 
सीमाओंमें बँधा नहीं है ।. आपको अगर हिन्दी साहितयका अध्ययन करना | 
है तो उसके पड़ोसी साहित्यों--बँगला, उड़िया, मराठी, गुजराती, नेपाली 
आदिके पुराने साहित्य---लिखित और अकिखित--को जाने बिना घाटेमें 
रहेंगे। यही बात वैंगला, उड़िया, मराठी आदिकी पुरामे साहित्योके बारेमे 
भी ठीक है। हमारे देशका सांस्कृतिक इतिहास इस मजबूतीके साथ अदृश्य 
काल-बिधाताके हाथों सी दिया गया है कि उसे प्रान्तीय सीमाओंमे बॉधकर 
सोचा ही नहीं जा सकता | उसका एक टॉका यदि काशीमें मिल गया तो 
वूसरा बच्चालमें, तीसरा उड़ीसामें और चौथा महाराष्ट्र मिलेगा और यदि 
पॉचवों मछाबाश या सीछोनम मिल जाय तो आश्चर्य करनेकी कोई बात 
नहीं है । जैन पुरातन प्रबन्धमें नीलपट नामक 'दर्शनियोंकी कहानी है। 
बताया गया है कि स्त्री-पुरुषके नग्ल जोड़े एक नील बस््रमें आवुत रहते थे 
और भोगपरक धर्मका उपदेश देते थे.।' राजा भोजने इनका उच्छेद करा 
दिया था। बहुत दिनोतक इन नीलूपर्टोंके विपयमें कुछ जाना मंहीं जा 
सका | जैन, प्रबन्ध छेखकने इनका जो घणित रूप खींचा है. उससे इनके 
वास्तविक रूपको विचार नहीं किया. जा सकता । थ्रदि हिन्दू आशचारयोकि ' 
विरोधी, विधाशेंके' आधारपर ही बौद्ध मतका' रूप देखनेका प्रथत्न किये. 
जाता तो वह चित्र कितना' बिक्वत होती ! विरोधियोंके मतसे किसी मतका' 
धास्तचिक रूप नहीं समझा जा सकता ), हिन्दीम चर्ंटीनाथका' यह पंदू | 
पाया जाता है--- ः 
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एक ऋघेत जटा एक पीतपरा 
एक तिरूक जनेऊ लम्ब जठा 
पक भनीलप्टा मत अद्टपटा 
जख्म जार जरा भष हुड्ड अठटा 
यह पद मेंने तरन-तारनसे प्रकाशित प्राण सक्लछी नामक गन्थसे उद्ू त 
किया है जो सिक्‍खोंके एक सम्प्रदायमें गुरु नानककी बाणीके रुपमें समा- 
हत है | इस पदमें नील्पर्ेंकोी संसारके बाजारमें भरमनेव्राले' भ्रमजालसे ' 
जकड़े हुए, अटठपटे मतको माननेवांले कहकर स्मरण किया ,गया है| इस 
प्रकारके एक नीछ बस्नरधारी सम्पदायका पता श्री राहुल सांकृत्यायनमे 
सिंहलके निकाय संग्रहसे उद्धृत किया है और उस विवरणसे पता चलता 
है कि ये नीलपट बज्रयानियोंसे या तो अभिन्न हैं, या मिल्ते-जुल्ते हैं| . 
सिंहलका विवरण न मिलता तो इसके बारेमे हम अम्पकारमें ही रहते | भी.. 
क्षितिमोहन सेनने मोरलनाथ और मायाके संवांदक रूपमे प्रचलित एक 
पद पूर्वी बड़ालूमें सुना था, उससे मिलता-जुलूता पद राजपूतानम दादूके 
' नामसे प्रचलित देखकर उन्हें आश्र्य हुआ था, पर वह पद गोरखबानीम 
'गोरुखनाथके नामपर प्राप्त है और बिद्ारमें जोगीड़ोंके रूपमें गाया जाता 
है| उदाहरण ओर भी बढ़ाये जा: सकते हैं|. 
मुसलंमानेंकि आनेके पहले इस देशम कई ज्ाह्मण-विरों थी सम्प्रदाय थे।. ' 
बौद्ध और जैन तो प्रसिद्ध ही हैं! कापालिकों, छाकुछ पाशुपरतो,  वामा- 
चारियों आदिका बड़ा जोर था | नाथों और' निरब्जनिर्योकी अत्यधिक -' 
, प्रबल्ृता थी । बादके साहित्यमें इन मर्तोका बहुत थोड़ा उल्लेख मिलता है।.. 
' दक्षिणसे भक्तिकी जो अ्चण्ड आँषी, भागी उसमें ग्रे सब संत, बढ़े गये १ 
| पर वे. कया एकदम सिट गये.! लोकचित्तपरसे कया वे .एकदस झड़ गये! . 
, हिन्दी, बगल, उड़िया, मशठी आदि साहितोंके आरम्मिक काटके अध्य- .. 
: श्नसे इनके बारेमे बहुत कुछ जाना जासकतों है| . ...। ४: | 
मुस्भानी आक्रमण तीरफ्लकर्की भाँति उत्तर भारतमें तेजीसे घुसः 
, गया था | इस अप्रत्याशित धरनासे दसवीं शताब्दाका धार्मिक ओर सास्क- 


१९० ,. कस्पत्ता 

तिक बातावरण एकदम विक्षुब्ध हों गया | यद्यपि इन दिनों आहाण घर्मक 

प्राधान्य पूर्ण रूपसे स्थापित हो खघुका था तथापि अनेक वेद और जाझण- 
विरोधी साधसाएँ उन दिनों वर्तमान थीं। नाथों और निरच्जनिर्योका मत 
उन दिनों काफी प्रबल था | इस तीरफछकके चारों ओर ये साधनाएँ 
छितरा गर्यी, कुछ समयके लिए ये एकदम विच्छिन्न हो गयीं और नाना 
खानोंमें अपने इर्द-गिर्दके वातावरणकी अनुकूल होकर प्रकट हुई। राज- 
पूलानेंगे उन्होंने बैंगगव रूप घारण कर लिया, पशञ्ञावर्से सिख घर्मका आश्रय 
टिया, बच्ालमें घर्म-पूजा या निरब्जन-ठाकुरकी पू जाके रूपसे आत्म-प्रकाश 
किया, उड़ीसा पंश्रसखाओंकी साधना अपनेको छिपा लिया और दक्षिणी 
'बिहार तथा मध्यप्रदेश और छोटा-नागपुरमें कबीरपन्थियोंके भण्डेके भीचे 
आत्म-रक्षा की | इस ऐतिहासिक विकासकों संस्कृत पोथियोंके सहारे नहीं 
जाना जा सकता | इसके समझनेका एक मात्र उत्तम मार्ग है वर्तमान देशी 
भाषाओंकी प्राचीनतर साहित्यका अध्ययन इस बातकों ने जाननेके कारण 
कभी-कभी बड़े-बड़े पण्डित्तोंकों चक्कर पड़ना पड़ा है। धर्मपूजाकों शुरू-झुरूम 
बीड्धबर्मका अबशेप समझा गया था। सबसे पहले महामदयपष्याय पंडित 
हरपसाद शास्त्रीने जनक आफदि एशियाटिक सोसायटी'में एक छेख लिख- 
कर इस बातकी ओर विद्यानोंका ध्यान शांकए किया था | रोने १९१७ 
ई० में उनकी महत्वपूर्ण पुस्तक 'डिस्फवरी आफ लिविंग बुद्धिज्सा पका 

घिल हुई | तबंसे इस 'विंपयकी खूब चर्चा होंती रही है । धीरे-धीरे, यह 
विदषास किया जोने रूगा है कि ४र्ग।दा-मिचा न गलत: बीद्धनर्भका अब 
दीप सहीं कहा सक्षता, उससे प्रशावित से हैं हो | सन ६९११ ई७ मैं, 
श्री' नगेन्द्रनाथ बसुने गयूरमत्य आरकयोत्यजिल्‍ाल सर्बे का रिपोर्टम प्रष्ठ 
प्रमाणित करनेका अवल् किया कि उड्झीसाऊ पत्ननखाओंड रा द्िितयमें वीक 
धर्म प्रच्छन्ने पते जीवित है। बविज्ञारग बीद्प्म चोदएवीपन्ट्रद्दी शंताव्दी-' 
से जीबित था और उत्तका विल्यन कतीरपन्धथर्म हो गया था, यह 
बात मेने अन्यत्र दिश्लायी हैं। बब्तुतः फ्रेचल एक प्रान्तदी शादित्यिक 
अध्ययनंर्से दस :इलिटासके शिर्प एक ही मध्यायका पता चलेगा | 
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सम्पूर्ण चित्रके लिए. छन्यान्य देशी भाषाओंके साहित्यकी जानकारी 
आवश्यक है| दसवीं शताब्दीक आसपासर्स योगसत बहुत प्रबल हो 
गया था| उन दिनोंके जैन, बौद्ध, शाक्त, शैव आदि बिभिन्न सम्प्रदायके 
साधकोंकी भाषामें एक ही प्रकारके विचार घूम-किर कर आ जाते हैं | 
बाह्याचारका विरोध करना, चित्तशुद्धिपर जोर देना, शरीरकों' ही समस्त 
साधनाओंका आधार समझना और समरस भाव प्राप्त करके स्वसंबेदन 
आमन्दके उपभोगकों ही चरम रक्ष्य बताना उस युगक्रे समस्त थेदंबाह्म 
साधनाओंँकी. विशेषता है | कमी-करी तो 'जैन,' बोद' आदि  विशेषण 
'पहिलेसे ही न मालछ्म हो तो रचना देखकर यह बताना कठिन हो जाता है 
कि स्वयिता किस सम्प्रदायका है| उदाहरणार्थ, जब जैन साधक जोइन्दु 
कहते हैं कि देवता ने तो देवाल्यम हे; न॑ शिलामें है, न चन्दन प्रभतति लेप्य 
पदार्थोर्मि है, यह अश्षर्य-निरज्जन ज्ञॉनंधन' शिव तो समसचित्तमें (समरसीमूत 
चित्त) घ॒र्तमीन हैं-- , . 0 व 

' देख ण॑ देवले ण विखिलणु .. :..' 

|, घंचि छिम्पंडण वि चित्ति। ,. ४ ' 

' अखंड 'पणिरंब्जणु जाणमउ, ..; 

... सिंझ' संठिठद समंचिसि ॥ ह 
ती उनकी 'यह भाषा, वंस्तुतः उस सुगक अन्यांन्य साधकोंकी भाषासे,' 
बहुत मिन्न नहीं है।यह झंत्य, सहज, निरज्जन आदि शब्द बादमे कबीर, , 
नानक, दाद आदि सनन्‍्तोंकी भाषामें भी परम उपास्य्क लिए प्रयुक्त होते रहे, ' 
हैं | दादने ज्क्ष सुन्नि तहैँ बहा है, निर|्ज़न निंराक्रार' कहकर अपने परम 
उपास्यकी स्मरण किया है। कबीरने 'एक निरज्ञन सो मन लगा जौ. 
“उलटे प्षन चक्र पद्वेधा सुन्रि. सुरति ले छागी. कहकर शुज्यंकोी बहुसोन 
दिया है. और मानकनें “सुस्ने सुन्‍न कहे संतरे कींच उुन्नूप बैठा अंश  सोग 

“कहकर प्रभु को सुन्त-रुप कहा है| स्पष्ट है; कि. केवल शन्यः शब्दका भा... 
निरअजन था, निराकम्ब शब्दका व्यवह्मर, देखकर हीफकिसी मेतको प्रच्छेत्न 
बौद्ध॑मत नहीं कहा जा सकती | इंसमें कोई सन्देह गहीं कि 'शूत्य' दाद कभी: 


१९२ कृ्पलता 

बोद्धसा धनामें बहुत सम्मानित था, परन्तु परवर्ती साधकोंकी पुस्तकोंसे इस: 
बातमें भी संदेह नहीं रह जाता कि ये शब्द अर्थ बदलकर साधनाकी अन्य 
घाराओंमें भी अवाध गतिसे बहते आये हैं | यदि शून्य शब्दकों देखकर 
किसी साधनाकों प्रच्छ्न बौद्ध कह दिया जाय तो झून्यकों ध्यान करते. 
“देव सुण्ण्यें पउ झायताहँ बकि बलि जोइअ जाह” कहकर अत्यधिक, 
उब्लसित होनेचाले जोइन्दुको भी प्रच्छन्न बोद्ध कहा जा सकता है | 

पर ऐसा कहना ठीक नहीं है। लेकिन कुछ बातें राचसुच ही- इसी 
प्रकारकी कही गयी हैं | उड़ीसा पश्चसखा भक्तीको प्रच्छन्न बोंद कहा. 
गया है | ह 

_निरज्ञनके कुछ रूपोंकी बानगी देखिये-- 

१, सोलहवीं शर्तीमें उड़ीसामें छः बहुत बढ़े वैष्णब कबि हुए. हैं ।. 
लनमें पॉच अर्थात्‌ (१) अच्युतानन्ददास, (२) बलूरामदास, (३), 
जगनन्‍्नाथदास, (४) अनन्तदास, (५) यशोवन्तदास समसामयिक थे | इन्हें: 
उड्शीसामैं 'पल्चसख्ा” कहा जाता है। छठे चैतन्यदास इनके ईप्रतपरबत्तों 
हैं। इनका आविर्भाव राजा प्रतापरुद्कके राज्य-काल्में हुआ था। कहते 
हैं, प्रतापरद्रके विषयर्म तिब्बती ऐतिहासिक हामा तारानाथने लिखा है कि 
इस शजाने उड़ीसामें बोद्धोंका दमन किया था | अब, भी नगेद्धनाथ बसु 
महाशयते यह सिद्ध करनेका, प्रयक्ष किया था कि पंचसंखा बस्त॒तः बौद्धमक्त 
थे, राजमयके कारण ही उन्होंने बेष्णव रूप धारण किया था। इस बातकी 
पुष्ठिके लिए. बसु भद्शयने इन कवियोंकी ऐसी बहुतसी कविताएँ उद्धृत, 
की हैं जिनमें इन्होंने श्री ऋष्णकों शृस्यरूप और निरक्षन कहकर स्मरण 
किया है । छदाहरणा रथ बल्रामदासने विराद गीतामें श्री कृष्ण कों बार-बार 
धून्य-रप कहा है .... 

तोहर रूप रेख- नाहीं | शून्य पुरुष शून्य देही । 
चोइले शून्य तोर देही | आवर नाम घित्र कह्दी । 
तोर शुस्यः रूप. शुंन्य देह 
किता-' वैत्यारि नाम-व्यूह 
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अपनी “गणेशविभूति टीका” नामक पुस्तकर्म भी बलरामदासने झूत्य- 
रूपमें स्थित 'ज्योतिःस्वरूप भगवानका ध्यान इस प्रकार किया है :--- 

अनाकार , रूप शूल्य-शूल्य मध्ये. निशकजन:ः 

निराकार मध्यें ज्योतिः खज्ज्योतिभगवान सुवय॑॥ 

इसी प्रकार जैतन्यदासने उस पुरुषकों अपने. विष्णु गर्भ नामक अन्य 
“जुत्प रे थाइ से शूल्ये कर्‌इ विहार! कहकर . शूम्यमें स्थित शुत्यरूप 

कहा है|. 

भहादेवदास नामक उंड़िया. वैंष्णत्र कविने धर्सगीतामें बंताया है कि 
किस प्रकार महाशूम्यने सृष्टि करनेकी इच्छासे निरज्ञ न, निर्गुण, गुण और 
स्यूल रूपमें अपने पुत्रोंको पेदा किया था, पर ये सभी 'जब सृष्टि कार्यमें | 
असमर्थ ही गये तो अन्त ' उस महाशृत्य महाप्रभुने अपनेको धर्मरूपमें 
प्रकट किया.। इसी धर्मकी सहायतास महासायाने सृष्टि उत्पन्न की । 

. यहाँ बिश्तारभयसे में कबीरपन्थी, निरक्षन यां धर्मरायकी कहानी: नहीं 
कह रहा हूँ । पर इतना स्मरण करा. देनेकी आवश्यकता है कि कंबीर- .. 
पन्‍्थी पुस्तकोर्म निरञ्ञनकी प्राप्तिके लिए. 'शूल्बाके ध्यानंका विधार्स है 
ऐसा जान पंड़ता है कि उड़ीसाके उत्तरी भाग तथा छोटा नांगपुरके 

की इलाकोको पेरकर 'बीरभूमिसे रीवॉतकर्क भ्ू्मागर्से ध्र्मद्रेषता था ' 
निरक्षनकी पृजा प्रचलित थी | ऐसा कहना ठोफ नहीं 'ल्गंता कि यह 

हधर्मका प्रच्छन्न रूप..था | यहाँ स्पष्ट रुपसे समझ . लेना: चाहिये कि , 
बौद्धधर्मके किसी पारिभाषिक शब्दका परिवर्तित अर्थम व्यवहार दीनेकों : 
'हम बीद्भधर्मका अवशेष नहीं कह  सकते.। क्रैवंछ अधिकतें अधिक इतना 
ही कहा जा सकता है कि इन दब्दोंका बौद्ध साधनासे सुदूर सम्बन्ध था | 
' इस बातंकी प्रच्छंग्ग' बीझ धर्म तो बहुत योच-विज्ारकर ही. कहता चाहिये |.  / 
९; बिदोशक मोनर्शूम, बंगांढकी वीरभूम- और बौंकुड- आदि: जिलोंम:. . 
एक प्रकारक धरर्म--संश्ंदायका पंत हांके ही में केगा है। सह अर्ममत 
अब भी जी.रहा है। ४ 2 हल “2 मे ४ 

धेमेन्पूजं विधानम निरझनका ध्यान इस प्रकारें दिया हुआ द-- 
हे शै३ 





१९७ कल्पछता 
आ यस्यान्त नादिमिध्यं न च करचरणं नास्तिकायो निमांद्म 
नाकार नाद्रिपं न व भयमरणं नासिति जन्मैष यश्य । 
योगीन्द्रध्यानगश्यं सकलदलगतं स्संकस्पश्टीनम्‌ 
तत्रैकोषपि निरब्जनो5चरः पातु मां शुत्यमूर्तिः ॥ 
र्माई पण्डितके शून्यपुराणमें धर्मको शून्यरूप, मिराकार और मिरज्षम 
कहकर ध्यान किया गया है--- 
शुल्यरुप निराकारं सहस्तविष्नविनासनम्‌ | 
सर्वपरः परदेवः तस्मार्व॑ चरंदी भव ॥ 
ह निरध्जनाय नमः ॥ 
ह घर्माशधक नामक एक निरज्षनका स्तोत्र पाया गया: है जिसकी संस्कृत 
तो बहुत भ्रष्ट है पर उससे निरज्ञनके स्वरूपपर बड़ा सुन्दर, प्रकाश 
पड़ता है। 
इधर यह भी दिखानेका प्रयत्न किया गया है कि 'धर्म' शब्द बस्तुत; 
आस्ट्रो-एशियायिक श्रेणीकी जातियोँकी भाषाकरी एक बाब्दका संस्कृतीकृत: 
रूप है | यह कूर्म या कछुएका बाचक है | डा० सुनीतिकुभार चाटुज्यनि' 
बताया है कि धुल था दुली शब्द, जो अद्योकके शिलाछेखोंमें भी मिलता 
है ओर उत्तरकाढीन संस्कृत माषाम भी गहीत हुआ है और जो कछुएका: 
बाचक है, आस्ट्रो एशियाटिक श्रेणीका झब्द है। सन्‍्थाल आदि जातियां- 
. की भाषा यह नाना रूपीमि प्रचत्त है | इन भाषाओं मे ओम! स्वार्थक 
प्रयय हुआ' करता दैः और बुरोम; दुलोम, दरोमका भी अर्थ कछुआ होता 
है । इसी शब्दका संस्कृतरूपे धर्म है जो संस्क्ृतके इसी अर्थके साथ गछ्- 
' बड़ा. दिया. गया है। इस अकार बर्मपूजामें कछुएका मुख्य स्थान सम्भवतः, 
. सन्थारू, मुण्डा भादि जातियोंके विश्वासका रूप.है। कबीरपन्‍्थमें करण भी 
, कूम' जीका संम्मान बना हुआ है, यद्यपि उनके दूसरे नाम 'पर्म'की 
इजत, बहुत धट गयी. है । यहाँ यह कद्द रखना उंचित है कि सुण्दा छोगों- 
, में र्माई पपिडितका स्थान बहुत महत्वपूर्ण है। श्माई पण्डित शून्यपुराणकी 
' उचविता माने जाते है । 
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मिरज्ञगमतका तीसरा रूप कबीरपन्थी पुस्तकोम मिलता है | यहाँ 
यह बतानेका प्रयल है कि निरञ्ञन ही बहा, . विष्णु, शिव ओर उनकी 
शक्तिका जनक है, परन्तु है वह अत्यन्त धूर्त और मक्कार | उसीने सूश्ठिका 
जाल फैलाया है ओर भोके-माले जीव उसकी मायामें फँस जाते हैं 
बेदमार्गी, वैष्णब, शैव शाक्त आदि उसी चकरमसे पड़े हैं। मेने इस 
कथाका विस्तृत कबीरपत्थी रूप अन्यत्र दिया है. कबीरदासकों बार-बार 
इस धराधामपर मक्तोंकी . इस धोखेबाज. निरझ्ननके जाहसे बचाने लिए, 
अबतीर्ण हीना पड़ता है | ऐसा जान पड़ता है कि पूर्वी प्रदेशोंभे जिन 
जातियोंमें कबीरपन्‍्थको प्रचार करना पड़ा था उनमें निरज्ञषन मतका 
प्रचार था | कबीरपन्थी आचायोने. उनकी सारी. परम्परा को इस प्रकार 
मोड़ दिया है कि निरज्ञन अपने महत्वपूर्ण जगन्नियस्तू पदपर बैठा हुआ 
भी शैतान.बन गया है। मेंने अन्यत्न दिखाया है कि इन साम्प्रद्यथिक 
पुस्तकोंसे ही इस मूल निरज्ञगमतका पता चलता है! 2 का 
... बस्त॒ता निरज्ञनमतके ये तीनों ही रूप--उड़ीसावाला, बल्चालवात्ा, 
और कबीर सम्पदायंचाक्ा--ओरावों और गोड़ोंमें प्रचलित सूष्ठि-प्रक्रियासे . 
बहुत मिलते-जुलते हैं। ओराबोंमें "तो रमाई, पंण्डित भी सम्मानित हैं |' 
ऐसा जान पड़ता है ,क्रि मुस्लिम आक्रमण्क शाद निरजझनमतका जो 
' रूप छीठा नाभरपुरमें रह गया उसने वहाँकी आदिम जातियोंकी सम्पर्कर्म 
एक रूप ग्रहण 'किया, . उड्ीसाके भक्तोंने दूसश रूप ग्रहण . किया और . 
बज्ञारूमें तीसरा रूप अहण किया और कबीर सम्प्रदायमें चौथा रूप ग्रहण 
किया. पूर्वी. रूपके इन चार ही रुपरान्तरोंका मुझे पता है'। अनुसन्धान .. 
 करनेपर और रुपेंकां पता:भी रूग क्षकता है। इस सम्बन्धकी पौराणिक. 
'कंथाएँ सम्भवततः आदिम जातियोंकी सपफिप्रक्तरि। विपरयंक  कषाओं्क . 
' साइचर्दसे बगी *ै, क्योंकि एश्रिममं मनिरक्षमगतके जो रूप प्राम हैं उनमें 
' इस प्रकारकी कथाएं नहीं हैं| राजप्रतानेंगे निरक्षनगत वेशशबंसतक रुपमें 
जीचघित सैसमतमें निरज्ञनगतका रुप पाया जाता है। स्वयं गुर 
सानकने अकल निरज्षनकों इस अदूमुत कद्य-विधाका प्रवर्तक कऋकर 


१९६ कब्पल्ता ह 
स्मरण किया है, जो झन्‍्यसे रक्ञ बनाकर इस आअदमुत एथ्वी और आकाश- 
को बनाकर इसमें मगन हो रहा है | 
अगम निगमकी कथाको, शोहि खुनावे आय | 
उ्यों कीआ प्रकाश झुपल्लते नाना रह बनाय ॥। 
अकलछ निरज्षन भला करि कीना धरने गगन |, 
नानक रह बनाई को, रहिया होय मगन ।॥ 
किसे प्रकार यह शन्‍्य ओर निरक्षनककी साधना उत्तर मारतके 
निर्गुण सन्तोंको आश्रय करनी प्रकट हुई यह कहानी बड़ी मनोरञ्ञक है | 
मेरा अन्तमान. है कि महाराष्ट्रस भी इस सतने बेप्णव रुप धारण किया 
है। सन्त शानेश्वर्का सम्बन्ध सीधे नाथ शुरुओंसे स्थापित किया जाता' 
है, परन्तु में इस विषयर्म विद्येपर नहीं जानता | पण्डित मण्थलीका ध्यान 
इस तथ्यकी भर आक़ृण करना चाहता हूँ कि यदि देशी भाषाओंके 
राहितवका अध्ययम उपेक्षित रहेगा तो यह शाम्भव नहीं है कि इस भहान्‌ 
भार्मिक उथरू-पुथरूका सामान्य आभास भी अन्य किसी सापनसे प्राप्त 
हो सके । इस धार्मिक आन्दोलनने समूचे उत्तर. भारतके ढोकवचित्तको 
इाताब्दियोत्तक प्रभावित . किया है ओर आज भी बहुत दूरतक कर 
रह्म दै | | 
पह एक उदाहरण है| परण्डित-सण्डलीकी सोबमनेकी उत्तेजना देने 
याछी अनेक साम्रग्रियोंका' पता इस क्षेत्रंती मिल सकता है। किस प्रकार 
बाप्पा .राबलका रामाहइत पाशुपतसत. राव अर्थात्‌ लाकुल पाशपतभत * 
शाबंलछ ओर गर्ल नामक द्वी सम्प्रदायोंसें - विभक्त होकर बादर्भ राबल- 
गछा हो गया और चीरेंचीरें हंसलगान होनेकों बाध्य हुआ, किस प्रकार," 
' कृण्णाचार्थई कापाल्कि मतावइढादी कद्ठी सलमान हो गये और कहीं . 
हितुओंकोी भमलग जातिक्के रूपगे जी रहे ५, किस प्रकार विगरूदिनरीके .. 
शक्ति संम्प्रदायेको गोरखनाथी : झण्दे के गीचे आद्वारक्षा करमी पड़ी और 
किस प्रकार राजा ससाल और पएर्न भगतका सम्मदास बारदपन्थी योगि- 
यीमें अन्तर्भुक्त हुआ--ये ' और ऐसी ही अनेक" बातें कैब धामिक* 
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साधनाक साहित्यमें महत्त्वपूर्ण सूचना ही नहीं देतीं, वे हमारी सम्पूर्ण 
जनताके भाग्यविपर्ययकी दुःखपूर्ण कह्ानीकों समझनेमें मदद पहुँचाती 
हैं। यह साहित्य उस बीजकी कहानी आपको बतायेगा जो हजार वर्ष 
बाद इस महादेशकों दो परस्पर विरोधी ठछुकड़ोंमें बॉथ्नेवाले विषवक्षके 
रूपमे पनया है । हसारी देश-भापाओंका आदिकालका साहित्य एक वृसरेसे 
घुरी तरह उलझा हुआ है और एक दूसरेका पूरक है। समय आ गया है 
कि इसके सगगर्ण रूपको स्पष्ट भावसे समझनेका ' प्रयक्ष किया जाय | कोई 
ऐसी व्यापक हृष्टिवाल्ी विद्वत्मभा स्थापित होनी चाहिये जो इस काल्‍की 
सम्पूर्ण साहित्यिक सामग्री--लिखित और अलिखितका सड्जुढन और 
अध्ययन करे | 

' भारतबर्षका सुपुप्त मध्ययुग, जिसके पेंठसे यह हमारा आधुनिक युग 
उत्पन्न हुआ है, बहुत महत्वपर्ण है। इस देशकी जनताकों, उसके 
विश्वारोंकों, परमपरिवर्तनके कारणोंकी समझनेकी सामग्री, इक कालके 
साहित्यमें प्रंचुर भातामें उपलब्ध होगी | इसे समझे बिना हम भारतवर्षको: 
ही ठीक-टीक . नहीं समझ सकेंगे | 


